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का मर 
पी हु न्नात और श्रवनति यद्द दो मुख्य अच- 
डु ' स्थाएँ अनादिकाल से चली आती हैं। 
। जो जाति, चर्म या देश कभी उन्नत अवस्था 
« में थे, वे समय के फेर से श्चनत 'अचस्था 
को भी प्राप्त हुए, इसी प्रकार जो शझस्ताचल 
“/५७ में दिखाई देते थे, वे उन्‍नति के शिखर 
पर भी पहुँचे, एकसी अवश्या किसी फी नहीं रहती | जन 
इतिहास को जानने वाले अवसर्पिणी ओर उत्सर्पिणी की 





( २.) 


उन्नत अचनत अचस्थाओं से भत्ली भांति परिचित हैं। तद्‌ 
लुसार जैन धर्स को भी कई बार अल्लकूल और प्रतिकूल 
अवस्थाओं में रहना पड़ा | इतिहास साज्षी है कि भगवान 
पाश्वेनाथ और महावीर स्वमी के मध्यकाल में कितना परि- 
चर्तन होगया था, भ्रमण संस्क्तति में कितनी शिधिलता आ 
गई थी, घमं के नाम पर कितना भयंकर अधेर चलता था, 
नर हत्या में चमे सी ऐसे ही निक्रष्ट समय में माना जाता था. 
'ऐसी दुरावस्था में ही अ्र्िसा एवं त्याग के अवतार भगवान. 
भद्दावीर स्वासी का प्राहुभीव हुआ, ओर पाखण्ड एवं अन्ध 
विश्वास का नाश होकर थद्द वसुन्धरा एक बार ओर अमरा- 
पुरी से भी बाजी मारने लगी, मध्यलोक भी उर्दधलोक (स्वर्ग 
धाम) बन गया, परमेश्वय्येशाली देवेन्द्र भी मध्यलोक में 
आकर अपने को भाग्यशाली सममने लगे, यह सब जैनघर्म 
की उन्‍नत अवस्था का ही प्रभाव था, ऐसे उदयाचल पर 
पहुँचा हुआ जैन घम थोड़े समय के पश्चात्‌ फिर अवनत 
गामी हुआ, होते २ यहां तक स्थिति हुई कि धर्म ओर पाप 
में कोई विशेष अन्तर नहीं रहा ! जो कृत्य पाप माना ज्ञाकर 
त्याज्य समझा जाता था, वही घमं के नाम पर आदेय माना 
जाने लगा । हँमारे तारण तिरण जो पृथ्वी आदि षटकाया 
के ध्राण वध को सर्वथा देय कहते थे, वही प्राण वध घमम के 
नाम पर उपादेय हो गया। मन्दिरों और सूर्तियों के चक्कर 
मेंपड़ कर त्यागी वर्ग भी हम ग्रहस्थों जैसा और कितनी ही 
वातों में हम से भी बढ़ चढ़ कर भोगी हो गया। स्वार्थ 
साधना में मन्द्रि और मूंति भी भारी ,सद्दायक हुईं, मन्दिरों 
की जागीर, लाग, देक्स, चढ़ावा आदि से द्रव्य प्राप्ति अधिक 
होने लगी । भगवान्‌ के नाम पर भक्तों को उल्लू बनाना 


हु 
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बिल्कुल सहज दोगया | बिना पेसे घढ़ाये घमम फी फोई भी 
क्रिया असफल हो जाती थी॥ घन, जन, सुख पवे इच्छित 
काये साधने के लिए दुखी शक्त जन विविध प्रकार की मान्य- 
ताएँ ( मांगनी ) लेने लगे | इस प्रकार त्यागी पर्ग ने धर्म फे 
घास्तविक स्वरूप को भुलाफर विविध प्रफार से मन्दिर 
मूर्तियों का पुजना पूजाना ओर इस प्रफार पाखणड पच 'घ 
विश्वास फा प्रचार फरना टी श्यपना प्रधान कप्तेब्य बना 
लिया था । घर्मोपदेश में भी घह्टी स्थार्थ पूरित नूतन प्रन्थ, 
कथाएँ, चरित्र ओर रास महातम्य आदि जनना फो सुनाने लगे 
जिससे जनता बस मन्दिरां के सुन्दशाकार पापाण को 
ही पूजने में धम मानने लगी । सत्य घम के उपडेशक छूंढने 
पर भी मिलना फझठिन होगये, इस प्रकार अचनति ऐते शोते 
जब भयंकर स्थिति उत्पन्न दोने लगी, ज़ब पेसे मिरृष्ट 
समय में जेन शासन को फिर पक्र महावीर की श्राधष्यता 
हुए, विना महाचीर के चद्ठत समय से गहरी जट़ जमाये हुए 
पाखण्ड का निफन्दन टोना अ्रसम्भव था, ऐसे विकट समय 
में इसी जेन समाज को प्रकृति ने एक दीर प्रदान किया | 


विक्रमीय पन्द्रददी शताब्दी के घुद्धकाल में जन समाज 
को उन्नत बनाने, ओर भगवान्‌ महावीर के शास्त्रों में छिपे 
हुए पुनीत सिद्धातों झा प्रचार कर पाखड का विध्येस फरने 
के लिये इसी जैन जाति में दूसरा घमं ऋतिकार श्रीमान 
लॉकाशाह का प्रादुर्भाव हुआ | श्रीमान्‌ अपनी प्राकृतिक प्र- 
तिभा से बाल्यकाल ही में घोढ़ 'प्रजुभवियों को भी मारे दर्शक 
बन गये, आप रत्न परीक्षा में निपुण एवं सिद्धहस्थ थे एकफ' 
बार इसी रत्न परीक्षा में आपने बड़े २ अजुभदी एवं चूद्ध 
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जौंहरियों को भी अपनी परीक्षा बुद्धि से चकित कर दिवा। 
फलस्वरूप आप राज्यमान्य भी हुए, कुछ समय तक आपने 
राज्य के कोषाध्यक्ष के पद्‌ को भी छुशोभित किया, तद्नन्तर 
किसी विशेष घटना से संसार से उदासीनता होने पर राज्य 
काज से निन्ृत्त हो, आत्मचिन्तन में लगे | श्रीमान्‌ पठन 
मनन के बड़े शौकीन थे, उचित संयोगों में आपने जैन आगर्मों 
का पठन एवं मनन किया, जिससे आपके अन्तर्च्चु एकदम 
खुल गये, पुनः २ शास्त्र स्वाध्याय एबं मनन होने लगा, साथ 
ही वतेमान समाज पर दृष्टि पात की | शास्त्रों के पठन मनन 
से श्रीमान की परीक्षा बुद्धि एकदम सतेेज होगई। समाज 
में फेलि हुए पांखंड और अन्धविश्वास से आपको अपार 
खेद हुआ, ओर से छोर तक विषम परिस्थिति देखकर आपने 
पुनः खुधारकर धम को असली स्वरूप में लाने के लिये पूज्य 
घग्ग से तत्‌ विषयक विचार विनिमय किया, परिणाम में 
शिथिलाचारिता एवं स्वार्थेपरटा का ताए्डव दिखाई दिया, 
जब दीतराग भागे, की यह अवस्था इस वीर शभ्राद्धवस्य से 
नहीं देखी गह्टे, तब स्वयं दृढ़ता पूर्वक कटिबद्ध हो प्रण किया 
कि--“ मे अपने जीतेजी जिन मार्ग को इस अवनत अवस्था 
से क्रवश्य पार कर शुद्ध स्वरुप में लाउंगा, ओर शुद्ध जैनत्व 
का प्रचार कर 'पाखंड के पहाड़ को नष्ट करूंगा, इस पुनीत 
कार्य में भत्ते ही मेरे प्राण चल्ले जांय पर ऐसी स्थिति मै शक्ति 
रहते कभी भी सहन नहीं कर सकता ” शीघ्र ही आपने 
खुघार का सिंहनाद किया, पाखंड की जड़े हिल गईं, पाखंडी 
, घबड़ा गये, इस वीर का परण ही पाखंड को तिरोहित करने 
का श्री गणेश हुआ । लगे सद्धस्में का प्रचार करने, जनत। 
भी सूल्यवान्‌ वस्तु की आहक होती है.।'ज़ब तक सच्चे रत्न 
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की परीक्षा नही हो तभी तक कांच का टुकड़ा भी रत्न गिन्ता 
जाता है, पर जब असली श्रोर सच्चे रत्न फी परीक्षा हो 
जाती है तब कोई भी समभादार कांच के हुकड़े को फंफते 
देर नहीं करता । ठीक इसी प्रकार जनता ने श्रापके डपदेशों 
को छुता, खुनकर मनन झिया, परस्पर शंका समाधान फिया 
परीक्षा हो चुकने पर प्रभु वीर के सत्य, शिव, ओर सुन्दर 
सिद्धांत को अपनाया, पाखंड शरीर अ्रन्धश्रद्धा के बंधन से 
मुक्तित प्राप्त की । एक नहीं सकटों, हजारों नहीं, किन्तु लासवों 
मुमुचुओं ने भगवान्‌ महावीर के मुक्तिदायक सिद्धांत के 

अपनाया, सेकट़ों वर्षो से फेले हुए अन्घकार को इस मदान 
घम फक्रांतिकार लोकमान्य « लॉकाशाद ने लाखों द्दयों से 
विलीन फर दिया। मृतिपूजा की जड़ सोखली होगई । यदि 
यह परम पुनीत शझात्मा अधिक समय तक इस वसुन्धरा पर 
स्थिर रहती तो सम्भव है कि--निद्वव मत की तरए यष्ट 
जड़पूजा मत भी सदा के लिये नए्ठ हो जाता, किन्तु काल 
की विचित्र गति से यह महान युगरूण वृद्धावस्था के प्रातः 
काल ही में स्वगेवासी वन गये, जिससे पाखड की दृढ़ भित्ति 
बिलकुल घराशायी नहीं हो सकी | 


श्रीमान के शानवल ओर आत्मबल की जितनी प्रशंसा फी 
जाय थोड़ी है, इसी आत्मवज्न का प्रभाव है कि एक ही उप- 
देश से मूतिपूजकों के तीर्थयात्रा के लिये निकले हुए वि- 
शाल रुंघ भी एकदम जड़पूजा को छोड़ कर सच्चे घर्म 
भक्क वन गये । कया यह श्रीमान्‌ के आरत्मवल का ज्वलन्त 
प्रमाण नहीं है ! यद्यपि स्वार्थ प्रिय जड़ोपासक महानुभावों 
ने इस नर नाहर की, सभ्यता छोडकर भर पेट निन्‍्दा की 
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है, किन्तु निष्पक्ष खुश जनता के हृदय में इस महापुरुष के 
प्रति पूछ आदर है | इतिहालश इस अलोकिक पुरुष को 
खुधारक मानते हैं | यही क्‍यों ? हमारे मू्तिपूनक वन्धघुओं 
की प्रसिद्ध ओर जवाबदार संस्था जिनघरम प्रसारक सभा 
भावनगर' ने प्रोफेसर हेलमुटग्लाजेनाप के जमन ग्रन्थ 
ज्ञिनिज्म' का भावान्तर प्रकाशित किया है उसमें भी श्रीमान्‌ 
को खुधारक माना है, ओर सारे संघ को अपना अनुयायी 
बनाने की ऐतिहासिक सत्य घटना को भी स्वीकार किया 
है, देखिये वहां का अवतरण-- 


० शर्न॑जयनी जात्ना करीने एक संघ अमदाबाद थइने जतो हतो 
तेने एणे पोताना मतनो करी नाख्यो ? ( जैन धर्म घ० ७२ ) 


ऐसे मछान आत्मवली वीर की द्वेपचश व्यर्थ निन्‍्दा 
करने घाले सचमुच दया के ही पात्र हैं । 


हम यहां संक्षिप्त परिचय देते हैं । अतएव अधिक वि- 
चार यहां नहीं फर सकते | किन्तु इतना ही बताना आवश्यक 
समभते हैं कि-- 


भ्रीमान लॉकाशाद ने, जेन धर्म को अवनत करने में प्र- 
घान कारण, शिथिलाचार वरूुक,, पाखए्ड ओर अन्ध वि- 
श्वास की जननी, भद्र जनता को उल्लू वनाकर स्वार्थ पोपण 
में सहायक ऐसी जेनघम घिरुद्धू मूर्तिपूजा का सर्च प्रथम 
बहिष्कार कर दिया, जो कि जेन संस्क्रति एवं झआगम आज्षा 
की घातक थी, यह बहिष्कार न्याय संगत झओोर घम सम्मत 
था, ओर था प्रोढ़ भ्र्यास एवं प्रबल अनुभव का पुनीत 
ल। क्योंकि सूर्तिपूजा घ्म कर्म की घातक होकर मानव 


(७) 


फो अन्धविश्वासी बना देती दै ओर साथ दी प्राप्त शक्ति 
का दुरुपयोग भी करवाती है। सूर्तिपूजा से आत्मोत्यान फी 
आशा रखना तो पत्थर फी नाव में वेंठ कर महासागर पार 
करने की विफल चेष्टा के समान है । 


भ्रीमान्‌ लोंकाशाह हारा प्रबल युक्ति एवं श्रकादय न्याय- 
पूवेक किये गये सू्तिपुना के खए्डन से जड़पूजक समुदाय 
में भारी खलबली मची । वड़े २ विह्वानों ने विरोध में कई 
पुस्तकें लिख डाली किन्तु आज्ञ पांच सो बे दोने आये पश्रव 
तक ऐसा फोई भी मूर्तिपूजक नहीं जन्मा जो मूर्ति पूजा को 
चद्धमान भाषित या आगम विधि (श्राश्ा) सम्मत सिद्ध ऋर 
सका हो । आज तक सूर्ति पृजक बन्घुओं फी ओर से जितना 
सी प्रयत्त हुआ है सब का सब उपेकत्तणीय है। बस इसी 
वात को दिखाने के लिए इस पुस्तिका में श्रीमान्‌ लोंकाशाद 
के सूतिपूजा खण्डन के विपय में मूतिपूज्ञकों की कुतर्कों का 
समाघान और भ्रीमान्‌ शाह की मान्यता का समर्थन करते 
हुए पाठकों से शांतचित्त से पढ़ने का निवेदन करते हें । 





न्ज ना 
अं 


॥ भरी ॥ 
श्री लॉकाशाह मत-समथन 
गुजराती संस्करण पर प्राप्त हुई 
सम्यातियाँ 





(१) भारत रलन शतावधानी पंडित झुनि- 
राज ओर रत्नचन्द्रजी महाराज और उपाध्याथ 
कविवर मुनि ओऔ अमरचन्द्रजी महाराज साहब 
की सम्मति-- 


“लॉकाशाह मत-समर्थन” अपने विषय की एक सुन्दर 
पुस्तक कही जाती है, लॉकाशाह के मन्तव्यों पर जो इधर 
डघर से आक्रमण हुए हैं, लेखक ने उन सब का खचोट 
उत्तर देने का प्रयत्न किया है। और लॉकाशाह के मंतब्यों 
को आगम सूलक प्रमाणित किया है। उदाहरण के रूप में 
जो मूल पाठ दिए हैं वे प्रायः शुद्ध: नहीं हैं। अतः अगले 
संस्करण में उन्हें शुद्ध करने का ध्यान रखना चाहिए। 


(२) 


मतमेदों फो एकान्‍्त घुरा नहीं कहा जा सकता, और 
उन पर फुछ विचार चर्चा करना यह तो चुरा हो ही केसे 
सकता है ? जहां मिठास के साथ यह काये होता हे चद्द 
उभय पक्त में ग्रभिनन्‍दनीय होता है, ओर शझ्रागे चलकर 
धघह मत सेदों को एक सूत्न में पिरोने के लिए भी सहायक 
घिद्ध होता है । हम आशा करेंगे कि--इस चर्चा में रस 
लेने वाले उभय पतक्त के मान्य विद्धान्‌ इस नीति का श्रयश्य 
अनुसरण करेंगे। 


(२) श्रीमान सेठ वर्धभानजी साहब पीत- 
लिया रतलाम से लिखते हैं कि-- 


हमने लॉकाशाह मत समर्थन पुस्तक देखी, पढ़कर प्र- 
सन्नता हुई | पुस्तक बहुत उपयोगी है अलबत्ता भाषा में 
कितनी जगह कठोरता ज्यादे है वो हिंदी अज्ञवाद में दूर 
होना चाहिए, जिससे पढ़ने घालों को प्रिय लगे। पुस्तक 
प्रकाशन में प्रश्नोत्तर का ढंग ओर प्रमाण युक्ति संगत है । 


(३ ) युवकहृदय सुनिराज श्री घनचन्द्रजी 
महाराज की सम्मति-- 


आपकी लोॉकाशाह मत समर्थन पुस्तक स्था० समाज के 
लिए महान्‌ अखत्र है। जो परिश्रम आ्रापने किया डसके लिए 
घन्यवाद । ऐसी पुस्तकों की समाज में अत्यन्त आवश्यकता 


है आपकी लेखनी सदैव जिनवाणी के प्रचार के लिए तैयार 
र ् 


( ») 


सथानकवासी जन कार्योलय अहमदाबाद 
का हुईं सम्मतियों में से कतिपय सम्मति- 
यों का सार-- 
(४ )पूज्य श्री ग्रलाबचन्दजी महाराज 
( लिबड़ी सम्प्रदाय ) 


लॉकाशाह मत-समर्थन पुस्तक वांचतां घणो आनन्द थयो, 
आधवा उत्तम प्रयास वदल लेखक रतनलाल दोशी ने धन्यवाद 
घटे छे, अनेक प्रमाणो सहित आ पुस्तक थी स्था- जेन समाज 
नी धम श्रद्धा दढ़ थशे | 
(४ ) पूज्य श्री नागजी स्वामी ( कच्छ 
मांडवी ) 
श्री लॉकाशाह मत-समर्थन जैन जनता माटे घरुजञ उप- 
योगी अने प्रमाणित पुस्तक छे । 
( ६ ) पूज्य श्री उत्तसचन्द्रजी स्वामी, (दरियां- 
पुरी सम्प्रदाय) 


लोंकाशाह मत-सम्रथेन नामलुं पुस्तक घराज सारूं छे । 
( ७ ) श्रीयुत साईचन्द, एम. लखाएी करांची- 


लोकाशाह मत-समथेन नामलुं पुस्तक वांची घणोज 
आनन्द थयो छे । 


भ्न्स् 


(४) 


(८) श्रीयुत रागवजी परसोत्तमजी दोशी 


आफा-- 

हालमां लॉकारयाह मत-समथतन् नी चोपड़ी छ॒पायेल छे, 
ते मारा घांचवा थी घणोज खुशी थयो छु, रुपया २) मोकलु 
छु तेनी जेटली प्रतो आबे तेटली गामड़ामां प्रचार करवो 
छे माठे फायदे थी मोकलशो, आरा बुक मां सत्र सिद्धान्त 
अजुसार घणा सारा दाखला आप्या छे ते घांची ईं खुशी 
थयो छं । 

(& ) श्रीयुत्त जेचन्द 'अजरामर कोठारी 

सिबिल स्देशन राजकोट से लिखतें हैं कि-- 


आपनु लॉकाशाह मत-समथन अने मुखबस्थिक्रा सिद्धि 
वन्‍्ने पुस्तक वांच्या, थे चरण वार शअथ इति वांच्या, तेमां 
सिद्धांतों ना दाखला दुलीलो अने विशेष करीने विरोधी पक्त 
ना अमिप्रायो जणावी न्याय थी श्रमणोपासक समाजनी पूरे 


' पूरी सेवा बजावी छे तेने मादे रतनलाल डोशी ने अखण्ड 


घन्यवाद घटे छे, समाजे कोई न कोई रूपभां तेमसी फद्र 
करवी जोइए, श्री डोशी जैवा निडर पुरुष जमानाने शअज्ञ 
सरी पाकवाज्ञ जोइए | 


( १० ) श्रीयुत बेचरदास जी गोपाल जी राज- 
कोट से लिखते हैं कि-- 


लॉकाशाह मत समर्थन पुस्तक वांच्यु छे 
घणोज आनन्द भर 

ते वधा बराबर 

जरूर मोकलशो 


रे ५5 


का 


१७० 


( ३) 


स्थानकवासी जन कार्यालय अहमदाबाद 
में आई हुई सम्मतियों में से कतिपय सम्मति- 
यों का सार-- 
(४ )पूज्य श्री गुलाबचन्दजी महाराज 
( लिबड़ी सम्प्रदाय ) 


लोंकाशाह मत-समर्थन पुस्तक वांचतां घणो आनन्द थयो, 
ध्रावा उत्तम प्रयास वदल लेखक रतनलाल दोशी ने घन्यवाद 
घटे छे, अनेक प्रमाणो सहित आ पुस्तक थी सथा जेन समाज 
नी धर्म श्रद्धा दृढ़ थशे | 
(9५ ) पूज्य श्री नागजी स्वासी ( कच्छ 
मांडची ) 
श्री लॉकाशाह मत-समर्थन जैन जनता माठे घराुज्ञ उप- 
योगी अने प्रमाणित पुस्तक छे | 
( ६ ) पूज्य औ्री उत्तस चन्द्रजी स्वामी, (द्रिया- 
पुरी सम्प्रदाय) 


लोकाशाह मत-ससथन नामलुं पुस्तक घरोज्ञ सारूं छे । 


(७) श्रीयुत भाईचन्द, एम. लखाएी करांची- 


लॉकाशाह मसत-समथेन नामलु पुस्तक वांची घणोजञ 
आनन्द थयो छे | 


( ४) 
(८) श्रीयुत रागवजी परसोत्तमजी दोशी 


भाफा-- 

हालमां लॉकाशाह मत-समथन नी चोपड़ी छपायेल छे, 
ते मारा घांचवा थी घणोज खुशी थयो छु, रुपया २) मोकलु 
छु तेनी जेटली प्रतो आ्रावे तेटली गामड़ामां प्रचार करवो 


' छे मादे फायदे थी मोकलशो, ञत्रा बुक मां सन्न सिद्धान्त 


+ 


की 


अजुसार घणा सारा दाखला आप्या छे ते घांची हुं खुशी 
थयो छु । 

(६) श्रीयुत जेचन्द 'अजरामर कोठारी 
सिविल स्टेशन राजकोट से लिखतें हैं कि-- 


आपसे लॉकाशाह मत-समथन अने मुखवस्नरिक्ता सिद्धि 
वन्ने पुस्तक वांच्या, थे तेण वार अथ इति वांच्या, तेमां 
सिद्धांतों ना दाखला दलीलो अने विशेष करीने विरोधी पत्त 
ना अभिप्रायो जणावी न्याय थी श्रमणोपासक समाजनी पूरे 
पूरी सेवा बजावी छे तेने मांदे रतनलाल डोशी ने अखणड 
धन्यवाद घटे छे, खमाजे कोई न कोई रूपमां तेमनी कद्र 
करवी जोइप, श्री डोशी जेवा निडर पुरुष जमानाने अज्॒- 
सरी पाकवाज्ञ जोइए । 
( १० ) श्रीयुत वेचरदास जी गोपाल जी राज- 
कोद से लिखते हैं कि-- 


लोॉकाशाद् मत समथेन पुस्तक वांच्यु छे, वांची मने 
घणोज आनन्द थयो छे, आमां जे कांई पुरावा आप्या छे, 
ते बधा बराबर छे, मुखवस्ञिकासिद्धि छपायु होय तो 
जरूर मोकलशो । न्‍ है 


( ४) 
( ११ ) सदानन्दी जैन सुनि श्री छोटालालजी 
महाराज एक पत्र द्वारा निम्न प्रकार से 
स्था० जैन के संपादक को लिखते हें-- 


॥ अभिनन्दन ॥ 





पोतानी महत्ता वधारवामां अंत्तराय पड़े, अने चैतन्य 
पूजानी महत्ता वधे ते मूर्तिपुजक समाजना साधु महापुरुषों 
अने ग्रहस्थों ने कोई पण रीते रुचतुंन होवा थी कोई न 
कोई बहालु मलतां स्थानकवासी समाज ऊपर भाषानों 
संयम गुमावीने अनेक प्रकारना आक्तियो बारस्वार कर्याज 
करे छे, अने जाणे स्थानकवासी समाजलु अस्तित्वज मठा- 
डी देवुं होय तेवो प्रयत्न सेवी रहेल छे । 


आ आक्रमणनो न्याय पुर/खर भाषासमिति ने साचवी 
ने पण जवाब आपचा जेटलीए अमारी समाजना पणरिडतो 
विद्वानो, अने नवी नवी मेलवेली पदवीना पदवीधरो ने 
जराए फुरसद नथी, मोटे भागे अपवाद सिवाय दरेक ने 
पोताना मान पान वधारवानी अने वधुमां पोताना नाना 
चाड़ाने येन केन प्रकारे जालबवी राखचानी अने एथीए धधु 
मारा जेवाने अनेक अतिशयोक्त भरेत्वा, पोत्ानी कीर्तिना 
बणगा फुंकावतानी प्रत्नत्ति आडे ज़राए' फुरसद्‌ मलती नथी, 
पवा चखते-- 


| 


( ६ ) 


श्रीमान्‌ रतनलाल दोशी सेलाना वाला शास्त्रीय पद्धति- 
ए स्थानकवासी समाजनी जे अपुर्व सेवा बजावी रददेल छे, 
ते अति प्रशेलनीय छे, अने एना माटे मारा अन्त/करणुना 
अभिननन्‍्दन छे | 

घरणं पर्षो पद्देलां प्रोसद्ध वक्ता ओमान चारित्रेविजयजी 


' महारज़े मांगरोल बंदरे जनसमूह वच्चे व्याख्यान करतां 


| 


हर 


कहेलु के श्वेतास्गर जैन समाञजना बे विधशाग स्थानकवासी 
अने देरावासी १०० मां ६८ बावतोंमां एक छे, मात्र थे वावतो 
मांज विचारमेद छे तो ६८ बाबत ने गोण वनावी मात्र बे 
बावतो माटे लडी मरे छे ते सरेखर मुखोई छे, तेमले शआा 
फेहेवुं हाल वंधारे चरितार्थ थतुं होय तेम जोवाय ले । 

डुकामां श्रीयुत रतनलाल दोशीने तेमनी स्थानकचासी 
संमाजनी, अ्रप्रतिभ सेवा मादे फरीवार अभिनन्‍दन शआपी 
पोत्ते आदरेल सेवा यज्ञ ने सफल करवा, तेमां आवता विप्लो- 
थी न डरवा सूचना करी स्थानकवासी समाजना भुनिव्ग 
अने भ्रावक घ्गने आश्रद्र भरी विननन्‍्ती करूं छु के-शभ्री 
रतनलाल दोशी ने बनती सेवा कांयमां सहाय करवी, अने 
बचु नहीं तो छेचट रस्थानकवासी जेनघर्मनी श्रभिवर्षा शअ्रथें 
तेनी सत्यता अर्थ त्तेमना तरफथी जे जे साहित्य प्रकट थाय 
तेनो बधुमां बधु फेलादो करवो, एक पण गाम पदढुं न होलुं 
जोइए के ज्यां ए दोशीनां लेखेल साहित्यनी २-५ नकलो न 
होय | हिंदीमां हो4 तो तेनो ग्रुजरातीमां अनुवाद करीने 
तेनो प्रचार करवो । 

श्री रतनलाल दोशी ने त्ेमना समाज सेघानां कार्यमां 
साधन, संयोग, समय, शक्ति ए सर्चनी पूरती अ्रद्धकूलता 
मले एवी आ अन्तरनी अ्रभिलाषा छे | ३० शान्ति ! 


(७) 
मू० पू० जन पत्र को विरोधी आलाचना 
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“झन! भसावनगर ता. अगस्त १६३७ पृष्ठ ७३६ 
अभ्यास अन अवनल्लञाकन 


अज्तर कलेश नोतरतुं ए अयोग्य प्रकाशन 
[ ले० अभ्यासी ] 

आजे एक मारा, मित्रे स्थानकवासी जैन पत्रनी चोथ 
चर्षनी भेटलुं पुस्तक मने मोकल्यु छे, आ पुस्तकनु नाम हे 
“ल्ञोकाशाह मत-समथेन”. पुस्तकनु नाम जोता मने घणीऊ 
खुशाली उपजी के ठीरू थयुं, आ पुस्तक लेखके लोंकाशाह 
संबंधे प्राचीन अर्चाचीन प्रमाणो शो धी काढी खास लो का शाह 
जुं मन्तव्य प्रकशित कयुं हशे, आखु पुस्तक उत्साह भरे पुर 
वांची नाख्युं परन्तु आखेा पुस्तकमां क्यांय लॉकाशाहना मः 
नु समर्थन नथी, समर्थन तो दुर रह किन्तु लॉकाशाहन 
एक पण सिद्धांत ले तिधान पण नथी कु. आ पुस्तक वांचव 
पछी मने लाग्यु के लॉकाशाहनो कोई सिद्धांतज नथी, कवि 
चरं लावरश्यसमये तो खास लख्युं हतु के लॉकाशाहे पूज 
प्रतिकमण, सामायिक, पीषध, दया आदिनो लोपज कय 
छे, आ्रा बधानो लोप लोकाशाद्दे कर्यो छे, तो पछी तेना मत 
से समथन शान थाय ? एटले भाई रतनलाल ने शोधव 
नीकलवु पड्य छे, के लोंकानो मत शो ? अनन्‍्ते तेमां निराश 
सांपड़वाथी तेओने श्वेताम्बर मत निन्दा पुराण रचर्वु पड 


होय एम लागे छे | 


(८) 


आजथी चरण वर्ष पहेलां स्थानकवासी समाजना मनाता 
यशस्वी लेखक संतवालजीए स्थानकवासी कोन्‍्फ्रेन्सना 
मुखपत्र जिन प्रकाशमां श्रीमान्‌ लॉकाशाहना नामनी लांबी 
लेखमाला लखी हृती ते चखते पण तेमणे लख्यु हतु के जोंका- 
शाहनुं जीवन चरित्र नथी मलतु छतांय त्तेमणे स्थानक- 
मार्गी समाज ने पसंद पड़े तेबुं सुन्दर कल्पनाचित्र दोरी ए 
चरित्र लांवी लेखमाला रुपे रज्जु कयु हतु, अने तेमां केटलाक 
श्वेताम्बर आचार्यों माटे अमर्यादित लखाण लूखायेल ! जेनो 
छुन्दर जवाब श्वे० समाजना विद्वान साधुओए अने श्रावको- 
ए आप्यो दतो, अने चर्चाए एचु तीव्र स्वरूप लीघु हतुं के 
उभ्य पक्तने नजीक आधृवाना आजे जे प्रयासों थाय छेते 
शुभ सुदार वर्षा माटे दूरने दूर ठेलाय । 


आ कड़वो प्रसंग हजु क्षितिज़ पर थी दूर थतो आधे छे 
त्यां ए वित्रडाबादमांज शासन सेवा होय तेम मानीने के 
गमे ते आशय थी आजे आ पुस्तक प्रकट करी जैन समाजना 
दुर्भाग्यनो एक कड़वो प्रसंग उभो कर्यो ले । 


आ पुस्तक वांचनार कोई पण भाई स्देजे कहेशे के आवा 
“ज्ञॉकाशाह मत-समथेन” ना नाम नीचे श्वेताम्थर आचार्यो 
नी पेट भरीने निन्‍्दा क्रवामां आवी छे, मूर्तिपूजालुज मर्या 
दित शैलीए खण्डन करवामां आच्यु छे, मूठिपूतानुं खेडन 
ए कांई भारतनी प्राचीन आर्थ संस्क्तति नथी, इस्लासी समय- 
थी जगतमां मूर्तिपूजानो विरोध शुरू थयो अने ते अनार 
खस्कृतिना फल स्वरूप इस्लामी संस्कृतिमांज उत्पन्न थयेल 
इस्लामी युगमांज फलेल फूलेल दुंढक मतना डउपासकोए 


वन्‍्जड ली 


( ६ ) 


जेनधर्मां मृर्तिपूजानो विरोध दाखल कर्या ए बस्तुना निरू 
पण माटेज स्थानकवासी जैन पत्रे आ पुस्तक प्रगट कयु दोय 
तेप स्पष्ट जणाइ आचे छे । 


“सूरि महात्माओना ब्हेकाबवाथी' शुद्ध श्रद्ध थी पतित 
आत्मारामजी' 'भणावी राखेला तोता!” 'आ गग्बड़ गोटालो 
सावद्य गुरु घेटालो एज कर्योश्लि'! 'मूर्ति बांदबानो अडेगो 
लगाव्पो छे! 'मूतिपूजा करव'जु शाखोय विधान छे एवी 
डींग मारवीए मूखता छे! 'स्वामीजीए (आत्मारामजीए) डींग 
मारी छे त्तेमनु कथन मिथ्या छेः 'चित्यशब्द थी ब्हेकी जइने 
मूर्तिपुजानुं पाखएड सिद्ध करबुं ए अन्याय छे! 'निर्युक्तिनो 
अर्थ करतां आ स्थानकमार्मी पण्डित पोतानी पणिडिताइ 
बतावे छे? “निर्गेता युक्तियस्थाः नियुक्ति! खरी रीते स्थानक- 


मार्गी समाज व्यारकरणने व्याधिकरण माने छे एनाज़ आा 
प्रताप छे” 


“आची रीते श्रणिक राजाऊु हमेशा १०८ स्वर्ण जवथी 
पूजवालुं कथन गपोड़ शख्र छे! 'महानिशिथर्मा मूर्तिपूजञा- 
ज्लु खश्डन तथा स्वार्थीओना पोकलो खुल्ला करवामां आदव्यां 
छे' 'सूतिनी गुणगाथाओं कल्पित कहाणीओज ले” आदेशमा 
गुलाभीछु आगमन्त प्रायः सूर्तिपूजानी अधिकता थी थयु छे' 
“त्रिपप्ठिशलाका पुरुषना रचंजार ने वुं कयुं दिव्य ज्ञान प्रगट 
थयुं हतु के जेथी तेमणे मरिचि ने घन्द्रत करवानी गप्प 
हाकी ? आ तो केवल गप्प सिवाय बीजु कशु नथी' 'आ मा- 
न्‍्यता ( पूजानी ) एकान्त सिथ्यात्वोर्पीसक तथा धर्म घातक 
छे' अरे स्वार्थीजनों | मिथ्या कुतके उत्पन्न करी हिंसाने केम 
प्रोत्साहन आपो छो  'चूरिओए आ अन्धेर खांतुं के मे चलाव्यु'? 


( १० ) 


अमने तो तेमां त्तेमनी विषय लोलुपता तेमज स्वरा्थन्ब्रता 
जणाइ आवे छे' 'माटे ए जिनसूर्तिनों उपदेश आपन्ताग नाम- 
घारी त्यागिओों भोगिश्योनी अपेक्ताए वघारे पातकी सिद्ध 
थाय छे' 'आ आत्मारामजी, महाराजना धर्मोपदेशनो नमुन्नो 
छे ? एमना अन्धश्रद्धालु भक्तो कदी पोतानी बुद्धि थी «२» 
विचारता नथी' 'ए. शुरुवर्योप्प पोताना स्वार्थ पोपण तथा 
इन्द्रिय विषयोने पूरी करवानो मार्ग काढ्यो छे” 

“आर कलिकाल सर्वेज्ञ तथा महान आचार्यनी पदवी 
धारण करनार नामघारी जैन साधुओएण केवी रीते पाठाना 
साधुत्व ने लांछुन लगाडयु छे ? द्ेमचन्द्राचाये हतातो स्चैश ? 
नहीं तो स्ेज्ञष वगर आवी बात कोण कहे ? पक्तान्चता शुं 
नथी करावती” 

जैनधमना आत्मकल्याणकारी तीर्था अने तीथे यात्रा 
मादे लेखक आ प्रमाणे लखे छेः-- 

“पहाड़ोमा रखड़ता, आत्मारामजीए पोते पण सूलमां 
घूल मेकवी ने अनन्त संसार परिभ्रमण करवा रूप फल प्राप्त 
कयु छे, मनमानी हांकी अर्थनो अनर्थ कर्यो छे, उत्तराष्ययन 
नियुक्तिकारे गौतम स्वासीने मारे साज्षात्‌ प्रभुने छोड़ी 
पहाड़ोमां भटकवालु लखी मायु” | 

आ।वश्यक नियुक्तिकारे श्र/वकोने मन्द्रि वनाववा, पूजा 
करवी व्गेरे विषयोमां अडंगां ्गाव्य/ सूर्तिपूजक गुरुगरिए्ठ 
पं० स्यायविज़्यजी--न्यायनो खून करनार न्यायविजयजी” 
न्यायविजयजीए न्यायज्ञु खून कर्यु छे, आवी अभिनिवेशमां 
उन्‍्मत्त व्यक्तिओ' 'शुद्ध श्रद्धाथी पतित आत्मारामजी” 
पक बन्घुओ हमणा समूतिषूजा सानवा .रूप उन्मागे 
पर छे? । ह 


( ११ ) 


आबी आदी घणीए पुष्पांजलिओ आ पुस्तकमां भरी छे, 
श्री सागरानन्दसूरिज्ी, श्री वतलभसूरिजी, सुनि श्री ज्ञान- 
सुन्दरजी, मुनि श्री दशनविज्ञयजी, श्री लब्धघिसरिजी आदि 
श्वेताम्बर समाजना विद्दानो ने निंद्वामां आ लेखक आगल 
वध्या छे । 


अआवी रीते कोई पण वितरडावाद उभो करवामां स्था० 
मार्गी समाज पहेल करे छे, कलेश नोतरे छे, अने- तेनो कोइ 
जवाब ञआपे एटले दल्लीलना अभावे घबराइ जाय, अशांति 
अशांतिनी बांग पोकारे, संतबालनी लेखमालाना जवाबो 
अपाया पछी समाज शांत हती, पण ञआ नवा पंडितने ए 
शांति न गमी, एटले मूर्तिपूजाना खंण्डननु अने श्वेतास्बरा- 
चार्योनी निन्‍्दालु पुराण रची नाख्यु, खरी रीते संतबात्नना 
जवाबमां मुनिराज भ्री ज्ञानसुन्दरजी रचित मूततिपूना का 
इॉंतहाख अने श्रीमान्‌ लॉकाशाह बनने पुस्तकों छे, आ बनने 
पुस्तको ढुंढक समाजने एवा सचोट उत्तर आपनारा छे के 
पंडित रतनलाल जेचानां सेकडो पुस्तको तेनी सामे भांखा 
पडी जाय तेम छे, मूतिपूऊाना जे पाठो जेठडमलजीए सम कित- 
सारमां, हदरखचन्रजीए राजचन्द्र विचार समीक्षामां, अमो- 
लखऋषिए पोतानी आगम वच्तीसीमां छुप८यां तेज पाठो 
अने अर्थोथी ए पुस्तकोमां सिद्ध कथु छे के जिनमूर्तिना पाठो 
शास्त्रोमां छे, आ पाठो ने जुठा ठराववा आ पंडित वहार 
पडया छे, पडित बेचरदासना मूर्तिपूजन विचारो माटे राय 
पसेणीय खूजत्ननो तेमनो अनुवाद जोवानी हुंभलामण करूं छु । 


मुनि सम्मेलन द्वारा स्थापित प्रतिकार समिति ने खास 
सुचना छे के आ अन्थनु अवलोकन करी तेमां शास्त्रना पाठो- 


( १२ ) 


ना नामे जे श्रम जाल उभी करी छे तेनो जवाब आपे, आा 
श्रम जाल खाल करीने कानजी स्वामी ढुंढक मत छोडी 
निकल्‍या अने तेमनी पाछल बीजो समाज न जाय तेमने 
माटेज रचाणी छे, वाकी आ पुस्तकनों खरो जवाब नो 
कानजी स्वामी आदिए ढुढक मत त्वजी, सूर्तिपूजा स्वीकारी 
ने आपीज दीधो छे | 


उक्क विरोधी लेख का उत्तर “स्थानकथासी जैन” पन्न में 
गुज्नराती में ता० २१-८-३७ के पृष्ठ ५१ में ओर हिंदी में जेन 
पथ प्रदशक" में ता० २४-८-३७ के अड्ढ के पृष्ठ £ के दूसरे 
कॉलम से निम्न प्रकार से दिया गया है | 


मि०? धअभ्यासी की अवलोकन दृष्टि 


'लॉ+ाशाह मत-समर्थन! पर सूतिपूजक 'जेन! पत्र के 
किसी पर्देनशीन अभ>यासी ( विद्यार्थी , की दृष्टि पड़ी। अ- 
+यासी महोदय ने ता० ८ अगस्त ३७ के अड्ड में अभ्यास 
अने अवलोकन' शीर्षक में जो कलम चलाई है वह वास्तव 
में उनके अपूष् अभ्यास की खूचिता है | यद्यपि अभ्यासी 
बन्घु ने लॉकाशाह मत-समर्थन के लिए ऐसा कोई प्रयत्न 
नहीं किया, जिससे उसकी सत्य एवं प्रमाणिकता में बाघ। 
पहुंचे, ओर मुझे अपने निवन्ध की खत्यता के विषय में 
लेखक को कुछ खूचना देनी पड़े, तथापि अ+यासी महोदय 
के अभ्यास की अपूर्णता एवं तत्‌ सम्बन्धी दुषणों को दूर 
करने के लिए निम्न पंक्तियां लिख देना उचित समभता हैं । 

१-अभ्यासी बन्धु को 'लॉकाशाह मत-समर्थन' में लो का- 
शाह के मत का समर्थन ही नहीं सूका यह तो है अ्रवलो कन 


( १३ ) 


की बलिहारी | इस पर से इतना तो सहज ही मालूम देता 
है कि-अभ्यासक महोदय कदाचित अ्रभ्यास सम्बंधी 
प्रथम भ्रेणी के ही छात्र (बालक) हों । जिस समाज के वे 
सपूत हैं उसके अ्रन्थकार ही श्रीमान्‌ धर्मप्रास लॉकाशाह को 
सूर्तिपूजा उत्थापक, सूतिपूजा के निषेघक कहकर सम्बोधन 
करते हैं, वे सब यह मानते हे कि श्रीमान लॉकाशाह ने 
मूर्तिपूज्ा के विरुद्ध आवाज उठाई थी, बस अभ्यासी भाई. 
को समभ लेना चाहिए कि उसी सत्य एवं सिद्धांत मान्य 
आवाज के समर्थन रूप यह पुस्तक है। इतना भी ज्ञात यदि 
अभ्यासी बंचु को होता तो डन्हें अपनी कलम कृपाण को 
चलाने का मोका नहीं आ्राता । 


आगे चलकर अन5भ्यासी बन्घु, श्रीमान्‌ लॉकाशह को 
सामायिक, पौषध, दया, दानादि के लोप करने वाले कहते 
हैं, आर प्रमाण में लावएयसमय का नाम उच्चारण करते हैं, 
यह सव्वेधा अनुचित है हमारे इन भोले भाई को ध्यान में 
रखना चाहिए कि-लोंकाशाह के शत्रु उन पर चाहे सो आ- 
क्षप करें पर वद्द प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता, जिस 
प्रकार अभी थोड़े दिन पहले आपके इसी 'जैन' पत्र के किसी 
तुच्छ लेखक ने इस महान क्रांतिकार को वेश्या पुत्र कह 
डालने का दु साहस किया था ( ओर प्र दास्मिक दिल 
५ गिरी प्रकट कर अपनी सपावादिता प्रकट की थी ) बैले ही 
' आगे चलकर फिर कोई महानुभाव आपके जन पत्र के पूर्व के 
नीच अआक्तिप वाले लेख का प्रमाण देकर लोकाशाह को वेश्या 
पुत्र सिद्ध करने की कुचेष्टा करे तो क्या वह प्रमाणित हो 
सकेगी ? हरगिज़ नही | इसी प्रकार जिन मूर्तिपूजकों ने 


(१७४ ) 


श्रीमान्‌ लोंकाशाह के विषय में पूषे व पश्चात्‌ सेखनी 
डठाई है ओर गालिया प्रदान की है उनका प्रमाण देना स्च- 
था अन्याय है । 


यदि अभ्यासी बन्धु जरा प्रोढ़ चुद्धि से विचार करते तो 
उन्हें सूर्यचत्‌ प्रकट मालूम देता कि--जिन महापुरुष को में 
सामायिक, दया, दानादि के डत्थापक कहने की घूष्टता 
करता हूं, जरा उनके अन्नुयाइयों की ओर तो मेरी अवलो कत्त 
दृष्टि डालू कि-- थे उक्त क्रिपा: करते हैं या नहीं? यदि 
इतता कष्ट सी आपने किया होता तो यह चूहद्‌ भूल करने 
का अचसर नहीं आता | 


अरे अन्5स्यासी बन्धु ! जरा लॉकाशाह के अज्ञु थाइयों 
का ओर तो आंख उठाकर देखो, उनके समाज में सामा 
यिक्र, प्रतिपू पीषथ, परतिक्रमण, त्याग, प्रत्याख्यान, दया, 
दान आदि क्रिस प्रकार प्रचुर परिमाण में होते हैं | उन्नद्े 
सामने दो आपकी सम्प्रदाय में उक्त क्रियाएं बहुत स्वरप 
मात्रा में होती हैं | फिर आपका अभ्यास रहित वाक्य किस 
प्रकार सत्य द्वो सकता है * क्‍या जिस समाज में जो क्रियाएं 
प्रचुरता से पाई जाती छहे उनके लिए उनके पूर्वजों को उत्था 
पक्र कह डालना सूखता नहीं है ! अतएव लॉकाशाह मत- 
समर्थन में जो सूतिपूजा विषयक सिचार फ्रिया गया है 
बद्द लॉकाशाह मत-समर्थन अवश्य है । 


२--अन -भ्यासी बन्चु लॉफाशाह के लिए इस्लाम सं- 
स्कृति की दुह्दाई देते हे, इस विषय में अधिक नहीं सिख 
कर केवल यही निवेदन किया जाता है कि भाई साहप ! 


( १५) 


प्रथम यह तो बताइए क्रि--यह पीतवल्लन, ग्रहस्थों से पग 
अम्पी, भार वहन अनर्थ वचन, दण्ड प्रयोग, आदि किस 
जन साधुत्व संस्क्षति का परिणाम है। 

महाशय | न'तो मूतिपूजा ही जेन संस्कृति है, न तत्‌ 
सम्बंधी उपदेश देना जैन साधुत्व संस्क्रति है।यह है केवल 
अजेन एवं सांसारिक संस्क्तति ही, जिनके प्रभाव में आकर 
यह हेय प्रवृत्ति जन समाज में इतनी वृद्धि पाई है। 

३--अशभ्यासी महाशय भाषा शेली के लिए ऐतराज करते 
हैं, किन्तु इसके पूर्व इन्हें अपने कहे जाने वाले न्यायांभो- 
निधि, युगावतार महात्मा रचित सम्यकत्व शल्योद्धार का 
भाषा माधुये देख लेना चाहिए, जिश्में उन मिए्ठ पापी महद्दा 
लुभाव ने साधुमार्गी समाज के परम माननीय पूजनीय श्री 
श्रीमद ज्येष्टमन्नजी महाराज के लिए न्म्नि शब्द काम में 
लिए हैं-- 

“ज्ञेठा, मूढ़मति, जेठा निह्व, ऊँठे के बाप के चौपड़े में 
लिखा है” आदि । 

इसी प्रकार ध्वीमनी महासती पाचैतीजी को दुर्मेतिजी 
आदि दुशब्द अमरविजयजी ने लिखे हैं, ओर जेन ध्वज में 
प्रसिद्ध प्राप्त बलल्‍्लभविजयजी का तो कहना ही क्‍या है? 
उन्होंने तो पुराना रिकाड ही तोड़ डाला । 

इसके सिवाय अभ्य'सी महानुभाव को ज्ञानसुन्द्रजी के 
। तुच्छ प्रकाशनों के शब्द तो मधुर ही भाषित होते होंगे, फयों 
कि वेतो इनके गुरु हैं, ओर लिखा गया है इनके विरोधियों 
( स्थानकंवासियों ) के विरुद्ध, उनके शब्द तो अश्लील होते 
हुए भी इन्हें अम्यत सम सिष्ट लगते हैं, पर जरा उनका 


(पक टी 6 च््ट 
(कही ४. 

सेम्पल भी तो चखिये, वे हम्तारे पूज्य लॉकाशाह को निहव 
हमारे पूज्य महात्माओं को कुलिंगी, नास्तिक, उत्सूज्ञ प्ररु- 
पक, शासन संजक, आदि नीच सम्बोधनों से याद किया है, 
जिसका कटुरूल तो अभी उन्हें भोगना वाकी ही है। इसके 
लिए आपको व उन्हें तेयार रहना चाहिए । 

४-जिस क्षानसुन्द रजी के वतमान प्रकाशन की अ+या- 
सी भाई सराहना करते हैं, उसमें कितनी कल्पितता भरी 
है, यह तो उसके उत्तर के प्रकट होने पर ही आपको मालूम 
होगा । * 
४--अभी तो अभ्यासी माह में अर्थ समभने की भी 
शक्ति नहीं है, इसीले वे चाक्यों का अनथ कर रहे है, मेने 
अप्रमाणित नियुक्त के लिए “निगेतायुक्तियेस्था:” लिखा 
है पर हमारे अभ्यासी भाई इसे ही नियुक्ति का अथ समझ 
रहे हैं, कया इससे हमारे अ>+पासी बन्धु प्रथम कक्षा के 
अभ्यासक सिद्ध नहीं होते ? कि 

अन्त में मे अभ्यासी महाशय को यह बतला देना चाहता 
हूँ कि- आपने घूघट की ओट में रह कर मू० पू० 
प्रतिकार समिति से इसके खण्डन करने की ज्ञो प्रेरणा 
की है, इससे हमें किसी प्रकार का भय नहीं है। यदि कोई 
भी महाशय अनुचित रुप से कलम चलावेंगे तो उनका 
डचित सत्कार करने को हम भी तत्पर हैं । 

में अपने प्रेमी पाठकों से भी निवेदन करता हूं कि के 
कथित अभ्यासी महाशय के भांसे में नहीं आकर शुदद्धांत 
करण से उसे अवलोकन कर सत्य के आहक वनें । इति 


रतनलाल डोशी, सेलाना-- 


( १७ है 
हिंदी स्करणों के विंपय में लेखक का 
कचित्‌ निवेदन 





प्रस्तुत पुस्तक का गुज्नराती संस्करण प्रकाशित होने के 
थोड़े दिन बाद ही कई सित्रों की ओर से हिंदी संस्करण 
प्रकाशित कर देने की सूचनाएं सिली । ह॒ 


यद्यपि मेरी इच्छा इस पुस्तक के हिंदी संस्करण प्रका- 
शित करने की नहीं थी, क्ष्योंकि मे चाहता था क्ि--सू० पू० 
श्री शञानसुन्द्रजी के सूर्तिपूजा के प्राचीन इतिहास सें मूर्ति- 
पूजा को लेकर हस पर जो आऋमण हुए हैं, उसी के उत्तर 
में एक ग्रन्थ निर्माण किया जाय, जिससे इस घुस्तक के 
हिंदी संस्करण की आवश्यकता ही नहीं रहे, किन्तु मित्रों 
के अत्याग्रह ओर उस अन्‍न्थ के प्रकाशन सें अनियमित विल 
स्व होने के कारण इस पुस्तक का हिंदी संस्करण प्रकाशित 
किया आरहा है । 


सर्च प्रथम मेने “लॉकाशाह मत-समथत्र” हिंदी सें ही 
, लिखा था, उसका गुजराती अजछुधाद “स्थानकंबातसी जैन” के 
विद्यान तन्‍त्री श्रीमान्‌ जीवणलाल भाई ने क्रिया था, किन्तु 
अखल हिंदी कॉपी वापिस मंगवाने पर बुक पोष्ट से भेजने 
से मुझे प्राप्त नहीं हो सकी, इसलिए गुजराती संस्करण पर 
से ही पुनः हिंदी अनुवाद किया गया। 


( हैदर ) 


इस अलु॒वाद में मेने बहुत से स्थानों पर बहुत परिवर्तन 
कर दिया है, परिवर्तन, प्रायः भावों को स्पष्ट करने या विस्तृत 
करने के विचार से ही हुआ है, इसलिए गुजराती संस्करण 


वाले भाइयों को भी इसे देखना आवश्यक हो जाता है । 
जो सज्जन विद्वान ओर संकेत मात्र में समझने वाले हैं 


उनके लिए तो प्रस्तुत पुस्तक ही शञानसुन्दरजी की पुस्तक के 
उत्तर में पर्याप्र है, किन्तु जो भाई उन्हीं की पुस्तक का उत्तर 
ओर उन्तकी उठाई हुईं कुतककों का खण्डन स्पष्ट देखता चाहें 
उन्हें कुछ थेये धरना होगा, कयोंकि--यह ग्रन्थ मात्र एक 
ही विषय का होने पर भी वहुत वड़ा हो जाने वाला है, अत- 
एवं ऐसा काये विलम्ब और शांति पूवेक होना ही अच्छा है, 
जव तक उसका प्रकाशन नहीं हो जाय पाठक इससे ही 
संतोष करें ह ध 

प्रस्तुत पुस्तक के विषय में जिन जिन पूज्य मुनि महारा- 
ज्ञाओं और श्राद्ध वन्धचुओं ने अपनी अमूल्य सम्मति प्रदान 
की है उन सबका में हृदय से आभारी हूं। इसके सिचाय 
इस हिंदी संस्करण के प्रकाशन में आर्थिक सहायदाता 
अहमदनगर निवासी मान्यवर सेठ लालचन्दुजी साहब का 
भी यहां पूण आभार मानता हूं कि-जिनकी उदारता से 
आज यह पुर्तिका प्रकाश में आई । 

बस इतने निवेदन मात्र को पर्याप्त समक्त कर पूर्ण 
करता हूं । 


विनीत 
लेखक- 


हु 
| 


( १६ ) 
कं 08040 00000 00 00 000 6 
8०2 समपरा- 60३० 


हट छल 
्ः के कै कक ह कुक की कं के न अप 
5 कक के के के के के कट के के कु 





तीथेकर प्रभु द्वारा स्थापित, चतुर्विध संघ रूप तीथे की 
परम पवित्र सेवा में-- 

मूर्ति के मोह में पढ़कर स्वार्थपरता, शिथि्षता, और 
अज्ञता के कारण कई लोग हमारी साधुमार्गी समाज पर 
अनुचित एवं असत्य आक्तिप करके सस्यकत्व को दृषित करने 
की चेष्टा करते रहते हैं, उन आक्तिपकारों से हमारी समाज 
की रक्ता हो, ओर शंका जेसी सम्यकत्व नाशिनी राक्तसी की 
परछाई से भी वश्चित रहें, इसी भावना से यह लघु पुस्तिका 
भक्ति पू्वेक समर्पित करता हूं | 

किकर-- 


“रत्न 


भूमिका 


*--..5* (.अयकिम लए कििसुकन( २०००-८० 


जिस प्रकार सृष्टि सौन्दर्य में आर्यावत की शोभा अ्रत्यधिक 
है, उसी प्रकार धार्मिक दृष्टि से भी यह देघ भूमि तुल्य माना 
गया है। ऐतिहासिक क्षेत्र में भारत मुख्य रहा है और दूसरे 
देशों के लिये ग्रनुकरणीय दृष्टान्त रूप है । धामिक दृष्टि से 
तो भारतवर्ष केलास के समान इस अचबनी पर खुशोभमित 
रहा है | इतना ही नहीं स्व घम व्यापक सिद्धान्त "अहिंसा 
परमोचमेः? का पालन भरी आर्यावते में ही वहुत काल से 
प्रचलित है। सभी घम चालों ने अहिंसा को महत्व दिया है। 
जैन घम का तो सर्चेस्व अहिंसा धर्म ही है, ओर इलके लिये 
जितना भरी हो सका प्रचार किया है| जिससे भारत के पुएय- 
शाली राजाओं ने अपने राज्य शासन में अहिंसा को जीवन 
मुक्ति का साधन मान कर प्रथम पद्‌ दिया है। 


जब जब अहिंसा का महत्व घटकर हिंसा का प्रावह्य 
हुआ दे तब तब किसी न किसी महान आत्मा का जन्म होता 
है, वे महात्मा विकार जन्य- हिंसा जनक- प्रक्षत्तियों का 
विरोध कर नई रोशनी, नया उत्साह पैदा करते हैँ। जिस 
समय वचेदिक धर्मावल्म्त्रियों ने हिंसा को अधिक भहत्व 
दिया था, घम के नाम पर यज्ञ, याग द्वारा गो, घोड़े तथा 
मनुष्य तक को भी अग्नि देव के स्वाधीन करने लगे थे, ड्स 
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समय भगवान महावीर ओर महात्मा चुद्ध जसी प्रवल व्य 
क्तियों का प्रादुर्भाव हुआ । उन्होंने यज्ञ यागादिक का जोर- 
शोर से विरोध किया। धर्म के नाम पर होने वाले श्रत्या- 
चारों को नेस्तनाबूद फर दिया। घम्म तीथे व्यवस्था पूर्वक 
चलता रहे इसके लिये साधु, साध्वी, आ्रावक, श्राविका रूप 
चतुविव श्रीलंघ की स्थापना की । दीघ काल तक उस संघ्र 
का नेतृत्व समथ मुनियों द्वारा होता रहा, ओर सेघ का 
काये सुचारु रूप से चलता रहा। किन्तु धीरे-धीरे संघ में 
मत भिन्नता होने लगी; ओर उस मत भिन्नता ने कदाग्रद 
का रूप पकड कर एकता की शग्बला को तोड़ डाला । यहां 
से अवनति का श्री गणेश हुआ । जब साधुओ में आपस में 
भिन्नता हो गई तप स्वच्छुन्द्ता के चातावरण का उन पर 
भी असर हुए विना नहीं रहा। आखिरकार क्रिप्ती समथ 
पुरुष का दबाव नहीं रह से स्वछन्दता युक्त शिथिल्लाचार 
बढ़ने लगा । बढ़ते बढ़ते श्रीमान्‌ हरिभद्रसूरि के समय में 
तो प्रकट रूप से बाहर आगया।। उल्ल समय शिथिलता का 
कितना दौर दौरा था, इसका वन हम अपने शददों में नहों 
करते हुए श्रीमान्‌ दरिभद्वमरि के ही शबरों में बताते हैं। 
आनचाये हरिभद्र॒पतरिजी ने 'सबोधप्रकरण” में बहुत कुछ 
लिखा है उसके थोड़े से वाक्य यहां ड्द्धृत किये जाते हें । 


“शा लोको चंत्य अने मठ मां रहे छे | पूजा करवानो 
“आरमस्म करे छे। फल फूल श्रने सचित्त पाणी नो उपयोग 
भकराचे छे | ज्ञिन प्रन्दिर अने शाला चणावे छे | पोतानो जात 

माटे देव ठव्यनो उपयोग करेछे । तीथना पंडया लोकोनी 
माफक अधम थी घननो संचय करे छे,। पोताना भकतो 
पर भभूति पण नाखे छे, खुविहित साधुश्रोनी पासे पोताना 
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भकक्‍तो ने जवा देता नथी | गुरुओना दाह स्थलों पर पीठो 
चणावे छे | शासननी प्रभावना ने नामे लड़ालड़ी करे छे ! 
दोरा धागा करे छे ।  “' ” आदि” 


इस प्रकार श्री दरिभद्वराचायें ने उस समय की श्रमण 
समाज का चित्र खींचा है | साथ ही इन बातों का खण्डन 
करते हुए लिखते हैं कि “ये सब घिककार के पात्र हैं, इस 
वेदना की पुकार किसके पास करें।” इससे स्पष्ट मालुम 
होता है कि उस जमाने में शिथिलाचार प्रकट रूप से दिखा- 
ई देने लगा था। पूज्ञा वगैरह क्रे बहाने धन वगेरह भी लिया 
जाता था | यह हालत चेत्यवाद के-नाम पर होने वाली « शि- 
थिलता का दिग्दशन करा रही है, किन्तु उन्न साधुओं की 
निजी चर्या कैसी थी, इसका पता भी श्रीमान हरिभद्वस्रि 
जी के शब्दों में / लबोध प्रकरण” नामक ग्रन्थ से ओर जिन- 
चन्द्रसूरि के “सपपट्टक” में बहुत-ला उल्लेख मिलता है। 
उनमें से कुछ अश यहां उद्धत करते हैं, जिससे यह स्पष्ट 
हो जाय कि डल समय साधुओं की शिथिलता कितनी अ- 
घिक वढ़ गई थी । 3 


“८ साधुओ खचबारे सूबे उगतांज खाय छे। बारस्वार 
खाय छे | माल मलीदा अने समिष्ठान्न डड़ाबे छे | शय्या, जोड़ा, 
वाहन, शस्त्र अने तांबा वगेरेना पात्रों पण साथे राखे छे। 
अत्तर फुलेल लगाबे छे। तेल चोलावे छे । स्रीओनो अति 
प्रसंग राखे छे | शालामां के ग्रदस्थी ओना घरमां ' खाजां 
वगेरेनों पाक करावे छे। अमुक गाम भारूं, अप्तुक कुल 
मारुं, एम अक्षाड़ा जमावे छे | प्रवचचन-ने बहाने विकथा नि-' 
न्दा करे छे। भित्ता ने माटे ग्रहस्थ ने - घरे न्रिलता तततास्तत- 
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मां मंगावी ले छे । ऋष-विक्रयना कार्यों मां भाग ले छे। नाना 
बालकों ने चेलां करवा मारे वेचता ले छे। वेद करे छे । दोरा 
थागा करे छे । शासननी प्रभावना ने वहाने लड़ालड़ी करे 
छे | प्रबयचन संभलावीने ग्रहस्थो पासे थी पेसानी आकांत्त 
राखे छे | ते बधामां कोई नो समुदाय परस्पर मत्नतो नथी 
बधा अ्रह्ृर्िद्र छे । यथा छुन्दे वर्ते छे ।? आदि, 
इस प्रकार बतला कर अन्त में वे आाचाय ऐसा कहतें हैं 
कि “आ साधुओं नथी पण पेट भराश्रोल टोलु छे ।” श्रीमान्‌ 
हरिभद्रसुरि के समय में ही जब स्वच्छन्दता एवं शिथिल्ञता 
इतनी दृ॒द तक अपनी जड़ जमा चुकी थी तब श्रीमान्‌ लोंका- 
शाह के समय तक यह कितनी बढ़ गईं होगी, इसका अनु- 
सान पाठक स्वयं ही कर सकते हैं। श्रीमान्‌ लोकाशाह को 
भी इसी शिथिल्लाचार को हटाने के लिए क्रान्ति मचानी पड़ी | 
उनसे ऐसी भयंकर परिस्थिति नहीं देखी गई । उन्होंने देखा, 
घमं के नाम पर पाखरणड हो रहा है। अव्यवस्था, रूढ़ियों 
के तारडघ नृत्य, स्वार्थ ओर विलास का श्रमणों पर अतय॑- 
थधिक अधिकार हो गया है। इसी के फल स्वरूप औन घर्म 
का महत्व एक दम उतर गया । घ्म के नाम पर गरीब और 
निर्दाष प्रज्ञा पर अत्याचार हो रहा है। कुरुढ़ियं, चहम, अन्ध 
श्रद्धा और सत्ताशाही आदि से जनता चास को प्राप्त हो चुकी ! 
५ शांति के उपासक अ्रमणु प्रचणड बन गये | समाज सर्वे संघ 
.) के रच्तक होकर संघ की शक्तियों का भक्षण करने लगे | ऐसी 
हालत, वह भी धर्म के नाम पर, भ्रल्ता इसे एक सत्य धर्म का 
डउपासक केसे सदन कर सके ? श्रीमान्‌ शाह भी स्वच्छुन्दता 
के तारड॒व को सहन नहीं कर सके । यही कारण है कि उन्हों- 
ने स्वछन्दता को दूर करने के-लिये अपना तन, मत, धन), 
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सर्वस्त्र अर्पण कर दिया । क्रियोद्धार में संलग्न होकर विकार 
को निकाल फेंका । उस समय विरोधी बलने भी तेजी से 
प्रतिवाद किया, किन्तु भन्‍्त में विजय तो सत्य ही की होती 
है, यही हुआ। विरोधियों के विरोध के कारण ये हैं-- 
(१) भ्रमण वर्ग का शैथिल्य (२) चेत्यवाद का विकार (३) अहं- 
भाव की श्रृंखला | इन विरोधी बलों ने कई ज्योतिधरों को 
निरुत्साही बना दिये थे। क्यों को अपने फंदे में फंसा 
लिया था। और कद्दयों को पराजित कर दिया था। किन्तु 
श्रीमान्‌ लोंकाशाह इन सब विरोधी बलों को घकेलते हुए 
रास्ता साफ फरते गये | और जैन घमे को फिर से देदीप्य- 
मात्त बनाते गये | श्रमणवर्ग के शिथिलाचार का प्रयत्न वि- 
रोध किया, तथा सत्य सिद्धांतों का प्रचार किया। धन्य है 
उन धर्म प्राण लॉकाशादह को कि जिन ने धर्म के नाम पर 
अपने तन, मन, धन ओर स्थार्थ की बाजी लगा दी, श्रोर 
परार्थत्रृत्ति घारण कर फिर से जैन धर्म का सितारा चमका 
दिया | इस प्रकार शिथिलाचार को दूर फेकने वाले श्रीमान 
लॉकाशाद कितने वीर पुरुष थे, उनमें घधीरटा ओर गम्भीरता 
कितनी थी, इस घिषय में कुछ लिखना खूर्य को दीपक दिखा- 
ने के समान है। ऐतिहासिक दृष्टि से एक अंग्रेज लेखिका 
श्रीमान शाह के विषय में लिखती है क्रि-- 

४ 800८४ 2. 4), 44829> ॥१४७ ॥,0759 3660 87086 
भाते ज़98 40]]0ज69 97 086 59809 ४ ए8 "९७ 0860 


ज07 ०07०१७ 8077 2ए जात 06 [/प॥080 870 
79्ाॉध्य ग्राएएथशशा8 77 पञप०8 


[6870 0 उशंभाहण] 

इस पर से स्पष्ट मालूम होता है कि श्रीमान लोंका शाह 

ने हम पर वहुत उपकार किया | हमें ढोंग ओर घर्विंग से 
बचाया। घम निवृत्ति में ही है, इस बात को बताकर वाह्य 


(६ ) 


आउडम्बरों से पिए्ड छुड़धाया। इतनी क्रांति मत्रा ऋर भी 
लॉकाशाह ने अपना मत या सम्प्रदाय स्थापित मरी क्रिया। 
किन्तु सत्य सनातन जेन धर्स के सिद्धान्तों का ही प्रचार 
किया ! उन महाज्ुभाव ने घर्स क्रांति मे सूर्ति-पूजा का प्रबल 
विरोध किया, साथ्ु संस्था का शथिल्य दूर किया, तथा अधि: 
कारवाद की शंग्बला को दोड़ फेंकी | इतना करने पर भी वे 
एक संकुचित बतुल में ही ब्चे हुए नहीं रहे. िनन्‍्तु विशाल 
क्षेत्र भे पदापण किया, ओर निर्भय होकर धम सुधार किया। 
जिससे धर्म के नात्र पर होने वाल्ली हिंसा रुकी, और 
अहिंसा धर्म का फिर से इद्योत हुआ | ऐसे अहिसा 
घर को बृद्धिगत करने बाले वीर पुरुष का नाम लेकर कौन 
सत्य का पुजारी हर्थित नहों होगा ? आखिर सत्य तो सत्य 
ही रहता है। फलस्वरूप इन्हीं रिद्धान्तो दो मानने पाले 
लाखों की संख्या में हुए । धर्म को बाह्य रूप नही देकर अ्र। 
न्तरिक रूप दिया गया। अआडम्यर में घसे नहीं रह सकता, 
वहां स्वार्थ का छाया भलकती है। जहां स्वार्थ घुसा नहीं 
कि परोपकारी बुच्चियों के पर उखड़े । घ० प्राण लो काशाह ने 
इस स्वार्थ पोषक सिद्धान्तों का प्रब्न विरोध किया, और 
सत्य को सबके सामने रखा | डख सत्य को स्वीकार न करते 
हुए सिथ्यावादियों मे अपन। प्रलाप तो चालू ही रकखा, और 
भोले भाले जीवों को लगे मरमाने, “अरे भाई ? सूर्ति-पूजा 
'शाश्वति है। खजों में स्थान स्थान पर मूर्ति पूजा का वरणेन , 
'अआदठा है। सूर्ति-पूजा से ही घर्म रह सफता है। हजारों वर्षे 
पद्दल्ते की मूर्तियां है ” आदि आदि कपोल कल्पित वातें कर 
कर भोत्ी जनता को श्रम में डालने ल्गे। अदा ! कितना 
अन्घेर ? कहां महावीर के जमाने में ही सूर्ति पूजा का अभाव 
ओर कहां दजारों घप : हां, यक्चादिकों की मूर्तियां एवं यक्ता- 
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यतन शास्त्रों में वर्शित णये जाते हैं, ओर प्राचीन मूर्तियां 
भी सिलती हैं। परन्तु कोई यद कहने का साहस करे कि 
नदी, जिन मन्दिर--ती थक्रर मन्द्रि-ओऔर मूर्तियां भी थीं, 
तो यह उसकी केवल अनभिश्षता है। घास्तव में सूि-पूजा* 
का भ्री गणेश पहले पहल वोदध मतानुयायियों ने ही किया,- 
वह भी चुद्ध निर्चाण के वाद ही, उसमें भी प्रारम्भ में तो बुद्ध 
के स्तूप, पात्र, धर्मचक्र आदि की पूजा की जाने लगी, तद्‌- 
न्तर बुद्ध की सूर्तियां स्थापित दोने लगी। ओर इन्हीं बोद्धों 
की देखा देखी जैन धर्मानुयायियों ने भी कुशाण काल में जिन 
मंदिरों को बनाया, और पूजा प्रतिष्ठा करने लगे । 
जैन धर्स निवृत्ति प्रधान एवं आध्यात्मिक भाषों का ही 
द्योतक है, इस बात को भूलकर ऊपरी आडम्बर में ही घर्से 
२ चिल्लाने चाले कितने शिथित्ञ होगये थे, घमे के नास पर 
कया २ पार्ंड रचे जाने लगे, इलका वर्णन हम श्री हरिभद्व 
घ्रिजी के शब्दों में ही व्यक्त कर आये हैं। यही कारण है कि 
जैन घमे के असली प्राय भाव को उसी समय से तिलांजली' 
देदी गई, ओर पतन का सर्चैनो व्यापी बना द्या गया, हमारे 
फद्दने का आशय यह है कि जेनियों ने आडम्बर को सहत्व 
देकर लाभ नहीं उठाया, वरन्‌ उल्टा अपना गंवा वैठे। 
श्रीमान लॉकाशाद् ने इन्हीं शिथिंलताओं को दूर कर फिर 
से आडस्ब॒र रहित अहिंसा घम को बतलाया, और _शाख्रा- 
नुकूल जीवन व्यतीत करने का उपदेश दिया। परन्तु खेद 
है कि फिर भी चही पुराना ढर्स ( अपनी ही ढ पत्नी बजाना) 
चल रहा है कितने ही व्यक्तित अपना अधिकार न समर 
कर उरूदी वातों का फैलाव करते ही रह्दे, और चतमान में 
कर भी रहे हैं। इतना ही नहीं सत्य जैन समाज पर अघटित 
आ्ेप करने से वाज नहीं आते, और अपनी तू तू मै मै की 


की, 


दा हू मचाते ही रहते हैं तथा जनता को धोखे में डालकर 
अपना स्वार्थ साधते हैं । 

प्यारे न्‍्यायप्रिय महाशयों इन प्रेमियों का ताए्डव बढ़ने 
न पावे ओर वास्तविक सत्य कया है इसको जनता भल्नी 
प्रकार से जानले, इसी उद्देश्य को सामने रखते हुए थ्रीमान्‌ 
रतनलालजी डोशी लाना निवासी ने यद्द पुस्तक 'लोंका- 
शाह मत समर्थन' नामक आपके सामने रक्‍्खी है | इसमें 
उन कुयुक्तियों का ही वास्तविक रीत्या जवाब दिया गया 
है, जो कि समाज में श्रम फेलाने वाली ५व॑ बाह्याडम्बर को 
महत्व देने वाली हैं | अन्त में शिथिन्नाचार पोषकों ने कैसी २ 
कपोल कटिपित बातें लिखी हैं इसका दिग्दर्शन भी लेखफ ने 
कराया है। इस पुस्तक को क्षिखकर श्रीमान्‌ डोशीजी ने 
स्वधर्म रक्ता की है, और सत्यान्वेषी मुमुच्ओं को सत्य 
घटना बताकर धर्म प्राण लॉकाशाह ओर समस्त स्थानक- 
वासी समाज्ञ की सेघा फी है। तथा सत्य सिद्धान्तों के प्रति 
अपनी अटल श्रद्धा व्यक्त कर सिथ्या प्रलाप को जड़ से उखा- 
डुने की कोशिश की है | एतद्थ शआ्रापको धन्यवाद | 

इस पुस्तक के लेखन का अभिपभ्राय किसी के सिद्धांन्तों 
पर आक्रमण करना नहीं है, किन्तु मानव जीवन सत्यमय 
बने ओर सत्यमार्ग फी गवेषणा कर आराधना करे यही है। 

अतः पाठकों से निवेदन दे कि थे इस पुस्तक को शांत 
भाव से निष्पक्त बनकर आयदय्रोपान्त पढ़कर सत्य भार्ग का 

न... बन करें तथा मिथ्या कुयुक्तियों से अपने को बचाते 
हैं। इत्यलम खुशेषु कि बहुना £ 
अजमेर शतावधानी पं० मुनि श्री रत्नचन्द्रजी 


है महाराज का चरण किकर 
ला० २१-८-१६ ३ ६ मनि पनमचन्‍न्ट: 


॥ ३ नमः सिद्धेभ्यः ॥ 


श्री लॉकाशाह मत-समथ्थन 


शि अ727 


चरितधम्से छुविदे पणणते तेजहा-अगार- 
घरित्तधस्मे चेव, अणगारचरित्तधघम्मे देव ॥ 


[स्थानांग खुच | 


अनन्त, अद्चय, केघलक्षान, केवल दशेन के धारक, 
विश्वोपकारी, त्रिलोकपूज्य, श्रमण भगवान श्री महावीर प्रश्ञु 
ने भव्य जीवों के उद्धार के लिप एक्रान्‍त हितकारी मोक्ष जैसे 
शाश्वत सुख को देने घाले ऐसे दो प्रकार के घर्म प्रति- 
पादन किये हैं । जिसमें प्रथम ग्रृहस्थ [ भ्रावक | घम ओर 
दूसरा सुनि ( अणगार ) घमे है| 


शहस्थ धमं की व्याख्या में सम्यकत्व, द्ादशब्त, ग्यारह 
प्रतिमा, आदि का जिस्दृत विचार आगमों में कई जगह 
मिलता है । प्रमाण के लिए देखिए-- 


(१ )गृहस्थ घमे की संक्षिप्त व्याख्या आवश्यक सूज सें 
इस प्रकार बताई है। 
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प्रथम तो मूर्ति-पूजक ग्रहस्थ लोगों का यह कथन इनके 
माननीय धर्म गुरुओं के वहकाने का ही परिणाम है, कटों के 
इनके गुरुवर्यों ने सूत्र स्वाध्याय के विषय में श्रावकों को 
अझयोग्य ठहरा कर इनका अधिकार ही छीन लिया है | जिस 
से कि ये लोग खुद आगम से अनभिज्ञ ही रहते हैं, ओर 
गुरुओं ले सुनी हुई अपनी अयोग्यता के कारण सूत्र पठन 
की ओर इनकी रुचि भी नहीं बढ़ती, यदि किसी जिशासु के 
भन में आगम वांचन की भावना जाग्रत हो तो भी गुरुओ की 
बताई हुईं अयोग्यतता ओर मध्दापाप के भयसे वे आगम 
घांचन से वंचित ही रहते हैं, उन्हें यह भय रहता है कि 
फहीं थोड़ा सा भी ह्रागम पठन कर लिया तो ब्यर्थ में महा- 
पाप का बोक्का उठाना पड़ेगा | ऐसी स्थिति में वे लोग बाबा 
घाकय॑ प्रमाएं! पर ही विश्वास नहीं करें तो करें भी क्या ? 


इस प्रकार ग्रृदस्थ वर्ग को अन्धकार में रखकर पूज्य 
धर स्वेच्छानुसार प्रव्॒क्ति करे इसका सुख्य कारण यही हो 
सकता है कि यदि श्रावक वर्ग को खूत्र पठन का अधिकार 
दिया गया, तो फिर सत्यार्थी, तत्व गवेषी अभिनिवेष-सि थ्या 
त्व-रहित हृदय वाले, मुमुत्ञओं की श्रद्धा हमारी प्रचलित 
सूर्ति.पूजा पद्धति को छोड़ऋर शुद्ध मागे में लगजायगी, 
जिससे हमारी मान्यता, पूजा, स्वाथ, एवं इन्द्रिय पोषण में 
भारी घक्का लगेगा। देखिये इन्हीं के विजयानन्द सूरि खक्त 
“श्ज्ञानर्नतमिर-नास्कर” की प्रस्तावना पृ० २७ पं०३ में 
लिखते हैं कि-- ' 

जब धर्माध्यक्षों का अधिक वल होजाता है ठव वे ऐसा 
पन्‍्दोचस्त करते हैं कि--कोई अन्य जन विद्या पढ़े नहीं 


क् 
आला 


( ४) 


कर थ्रमण धर्म के लिये विधि विधान वतलाने वाले अनेक 
शास्त्र हैं, जेले आचाराजह़ सच्रकृताड़, ठाणाह़, समवायाह़ 
विवाहप्रशप्ति, दशवेकातक्तिक, उत्तराष्ययन आदि, इन सूत्रों में 
स्यागी वर्ग के लिये हत्नन, चलन, गमनागसन, शयन, शिक्षा 
गमन, प्रतित्षेखन, प्रमाजन, आलाप-संलाप, जान, दशन, 
चारित्र, तप, आराधन, स्वाध्याय, ध्यान, कायोत्सग, प्रति 
क्रमण, प्रायश्चित्त, विनय, वेयाबुत्य, आदि अनेक आवश्यक 
अत्यावश्यक, अल्प'वश्यक कायो की विधि का विधान करने 
में आया है, यहां तक कि रात्रि को निठा लेते यदि करवर्ट 
फिराना हो तो किस प्रकार फिराना, मल मूत्रादि किस प्रकार 
परिष्ठटापल कर ना, कभी सई, केंची, चाकू या चने की आव' 
श्यकता हो तो कैसे याचना, फिर लोटाते समय किस प्रकार 
लोटाना, अन्य मागे न होने पर कभी एकाथ वार नदी पार 
करने का काम पड़े तो क्रिस प्रकार करना, आदि विधियों 
का बिस्तृत विवेचन किया गया है | छेद खूतच्ों में दरड वि- 
धान किया गया है कि उसमें कितने ही ऐसे कार्या का भी 
द्रड बताया गया है कि जिनका मुनि जीवन में प्रायः प्रसंग 
भी उपस्थित नहीं होता । 


इतने कथन से हमारे कहने का यह आशय है कि पर* 
मोपकारी तीथंकर महाराज ने जो आगार और अरखुगार 
धर्म बताया है, उसमें “मूर्ति-पूजा” के लिए कहीं सी स्थान 
नहीं है, न मूति-पूजा धर्म का अंग ही है । 


हमारे कितने ही मूर्ति-पूजक बन्धु यों कहा करते हैं कि 
“मूर्ति-पूजा सूत्रों में सेकड़ों जगह प्रतिपादन की गई है” 
किन्तु उनका यह कथन छकान्त सिथ्या है । 


(५) 


प्रथम तो सूर्ति-पूजकऋ शहस्थ लोगों का यह कथन इनके 
माननीय चर्म शुरुओं के वहकाने का ही परिणाम है, करों के 
इनके गुरुवर्यों ने सूत्र स्वाध्याय के विषय में श्रावकों को 
अयोग्य ठहरा कर इनका अ्रश्चिकार ही छीन लिया है । जिस 
से कि ये लोग खुद आगम से अनसिक्ञ ही रहते है, और 
ग़ुरुओं से सुनी हुई अपनी अयोग्यता के कारण सूत्र पठन 
फी ओर इनकी रुचि भी नहीं बढ़ती, यदि किसी जिशासु के 
मन में आगम वांचन की भाषना जागृत हो तो भी गुरुओ की 
बताई हुईं अयोग्यत्ता ओर मध्दापाप के भयसे बे आगम 
घांचन से वंचित ही रहते हैं, उन्हें यह भय रहता है कि 
फही थोड़ा सा भी झागम पठन कर लिया तो व्यर्थ में महा- 
पाप का वोझा उठाना पड़ेगा | ऐसी स्थिति में वे लोग वाया 
घाफय॑े प्रमाएं! पर ही विश्वास नहीं फरें तो करें भी क्‍या £ 


इस प्रकार गृहस्थ चर्ग को अन्धकार में रखकर पृज्य 
धर्म स्वेच्छानुसार प्रयृत्ति करे इसका मुख्य कारण यही हो 
सकता है कि यदि श्रायक्र वर्ग को खूत्र पठन का अधिकार 
दिया गया, तो फिर सत्यार्थी, तत्व गवेषी अभि निवेष-पि थ्या 
त्व-रहित हृदय चाले, मुमुज्ञओं की श्रद्धा हमारी प्रचलित 
मूर्ति पूजा पद्धति को छोड़कर शुद्ध माग में लगजायगी, 
जिससे हमारी मास्यता, पूजा, सवा, एवं इन्द्रिय पोषण में 
भारी घक्षा लगेगा | देखिये इन्हीं के विज्ञयानन्द सूरि सवक्त 
“अश्रशानर्नतमिर-मास्कर” की प्रस्तावना पृ० २७ पं०३ में 
लिखते हेँ कि-- 

जप धर्माध्यक्षों का अधिक्त बल हो जाता है ठव वे ऐसा 
पन्‍्दोवस्त करते हैँ कि--कोई अन्य जन विद्यः पढ़े नहीं 


( ४) 


कर भ्रमण धर्म के लिये विधि विधान वतलाने वाले अने$ 
शास्त्र हैं, जैसे आचाराह सतक्ृताड़, ठाणाहु, समवायाह, 
विवाहप्रश्ञप्ति, दशवेकालिक, उत्तराध्ययन्न आदि; इन सत्रों मे 
त्यागी वर्ग के लिग्रे हल्लन, चलन, गमनागमन, शयन,भिक्षा 
गमन, प्रतिलेखन, प्रमाजन, आलाप-संलाप, नान, दरशन, 
चारित्र, तप, आराधन, स्वाध्याय, ध्यान, कायोत्खणे, प्रति 
क्रमण, प्रायश्चित्त, विनय, वेयादुत्य, आदि अनेक आवश्यक 
अत्यावश्यक, अल्पावश्यक्र कायो की विधि का विधान करने 
में आया है, यहां तक्त कि रात्रि को निठा लेते यद्दि करवट 
फिराना हो तो किस प्रकार फिराना, मल मूत्रादि किस प्रकार 
परिष्ठापन कर ना, कभी सुई, केंची, चाकू या चने की आव'* 
श्यकता हो तो केसे याचना, फिर लोटाते समय किस प्रकार 
लोटाना, अन्य माग न होने पर कभी एकाथ वार नदी पार 
करने का काम पड़े तो क्रिस प्रकार करना, आदि विधियों 
का विस्तृत विवेचन किया गया है| छेद्‌ खतरों में दरड वि- 
धान किया गया है कि उसमें कितने ही ऐसे कार्या का भी 
दण्ड बताया गया है कि जिनका मुनि जीवन में प्रायः प्रसंग 
भी उपस्थित नहीं होता । 


इतने कथन से हमारे कहने का यह आशय है कि पर* 
भोपकारी तीर्थंकर महाराज्ष ने ज्ञो आगार ओर अशुगार 
धर्म बताया है, उसमें “'सूरति-पूजा” के लिए कहीं भी स्थान 
नहीं है, न मूर्ति-पूजा धर्म का अंग॑ ही है । 


हमारे कितने ही मूर्ति-पूजक बन्धु यों कहा करते हैं कि 
“सूर्ति-पूजा सूत्रों में सेकड़ों जगह प्रतिपादन की गई है 
किन्तु उनका यह कथन छकानन्‍्त मिथ्या है | 


( ४») 


प्रथम तो मूति-पूजक शृहस्थ लोगों का यह कथन इनके 
माननीय धर्म गुरुओों के वहकाने का ही परिणाम है, करों के 
इनके गुरुवर्यो ने सूत्र स्वाध्याय के विषय में आरावकों को 
श्योग्य ठहरा कर इनका श्रधिकरार ही छीन लिया है। जिस 
से कि ये लोग खुद आगम से अनभिश ही रहते है, और 
शरुओं से खुनी हुईं अपनी शअयोग्यता के कारण सूत्र पठन 
की श्रोर इनझी रुचि भी नहीं बढ़ती, यदि किसी जिज्ञासु के 
सन में आगम वांचन की भावना जागृत हो तो भी ग्रुरुओ की 
बताई हु अयोग्यता और मध्दापाप के भयसे वे आागम 
घांचन से चंचित ही रह्दसे हैं, उन्हें यह भय रहता है कि 
फही थोड़ा सा भी श्यागम पठन कर लिया तो ब्यर्थ में महा- 
पाप का वोझका उठाना पढ़ेगा | ऐसी स्थिति में वे लोग वाया 
घाफ्ये प्रमाएं? पर ही विश्वास नहीं करें तो करे भी क्‍या ? 


इस प्रफार ग्रदस्थ वर्ग को अन्धकार में रखकर पृज्य 
धर्म स्वेच्छानुसार प्रयुत्ति करे इसका सुख्य कारण यही हो 
सकता है कि यदि श्रायक वर्ग को खुत्र पठन का अ्धिऋार 
दिया गया, तो फिर रुत्यार्थी, तत्व गवेपी अभिनिवेष-सि ध्या 
त्व-रह्टित हृदय वाले, मुमुत्षओं की श्रद्धा हमारी घचल्ित 
सूततिपूज्ा पद्धति को छोड़कर शुद्ध मार्ग में लगजायगी, 
जिससे हमारी भाब्यता, पूजा, स्वाथे, एवे इन्द्रिय पोपण में 
भारी चक्का लगेगा। देखिये इन्हीं के घिज्यानन्द सूरि खक्कत 
“शशान तिमिर-मास्कर” फी प्रस्तावना पू० २७ पं०३ में 
लिखते हे कि-- ' 

'जप घर्माच्यक्षों का अ्रधिक बल होजाता है ठव वे ऐसा 
प्रो बस्त करते हैं कि--कोई अन्य जन विद्या पढ़े नहीं 


( ६) 


जेकर पढे तो उसको रहस्य बताते नहीं, मनमें यह समभते 
हैँ कि अपढ़ रहेंगे तो हमको फायदा है, नहीं तो हमारे | 
छिद्र फाढेंगे, ऐसे ज्ञानके सर्वे विद्या गुप्त रखने की तजवीज 
करते है, इसी तजचीज ने हिंदुस्तानियों का स्वतंत्र पणा नए 
करा और सच्चे धर्म की वासना नहीं लगने दी, ओर नयेर२ 
मतों के भ्रम जाल में गेरा ओर अच्छे धर्म वालों को नास्तिक 
कहवाया | 


यद्यपि आत्मारामजी का यद्द आक्षेप बेदाजुयायियों पर 
है किन्तु वे स्वयं अपने शब्दों का कितने अशों में पालन 
फरते थे , इसका निणेय इन्द्दीं के वनाये 'हिंदी सस्यकक्‍त्व 
शब्योद्धार! चतुर्थ चृत्ति के 'भावक सूत्र न पढ़े! शीषेक प्रक 
रण से हो सकता है, इस प्रकरण में आप एकान्त निषेष 
करते हैं । कुछ भी दो पर स्वामीजी का कारण तो सत्य था 
सो अज्ञान तिमिर भास्कर में बता ही दिया, उन्हीं के शब्दों 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि अपने सवा पर कुठाराधात 
होने के कारण ही भ्रावकों को दझूत्र पठन में अनधिकारी 
घे।षित किया गया है | 


१-अआवक सूत्र पढ़ सकता है या नहीं ? यह विषय एक 
स्वतंत्र निरन्ध की आवश्यकता रखता है । यहां विषयान्तर 
ऐप के भय से उपेक्षा की जाती है। 


सना होते हुए भी जो इने गिने पढ़े लिखे आगम वांचक 
व्यक्ति हैं ते अपने गुरुओं के कथन को अलत्य मानते हुए भी 
उनके प्रभाव में आकर तथा दुराग्रदद के कारण पकड़ी हु 


( ७) 


हठ को छोड़ते नहीं हैं | पंडित घेचरदासजी जसे नो पिर्ले 
ही होंगे जो रस विषय में गुझाओं फी परयाद्द नहीं करते शुण 
सूत्रों का प्रध्ययन मनन फरफे मृ०पूृ० विषयक सत्य ह की ऋत 
प्रकट कर ध्यान निद्रा में साई एए जनता के समय सिद्ध 
फर दिखाई उसका भाव यह दे फि-- 

०मृति-पुज्ञा श्रागम पिरुद्र हैं । हमके लिये तीर 
ने गत्रों में कोई विधान नहीं क्षिया। यह कल्यित पद्धति है" । 


देपो-- जिन सारित्यमां पिकार घया थी धपेली हानि' 
या हिंदी में 'ज्ेन साहित्य में घिकार!। 


इस सत्य फथन फा दण्ड भी पेढितजी को भोगना पड़ा 
मूर्ति-पूजनफ समान ने श्रापक्ता पद्धिप्फार फर दिया, शाप्दिश 
बाण वर्षा की कप्टी लग गई, सदमाग्य से पटितजी ऐ मूएप 
वान शरीर पर शझाफ्रमण नहीं हुआ, इसलिए यदि फोई सम्प 
विचार रखते भी एँ तो सामाज्ञिक भय से सन्‍य समझते 
हुए भी प्रकट करते डरते €। 


इत्यादि पर से यद स्पष्ट होगया फ्रि--हमारे ये भोले 
भाई गुरुओं के पढ़ाये हुए नोते हैं, इसलिए शास्मक्षान से 
प्रायः अनभिणठ श्न बन्छुओं फो कुछ भी नहीं फ्दकर इनके 
गुरुओं की दलीलों को ही फसीटी पर कसक्र विचार फरेंगे 
जिससे पाठकों फो यद्द मालूम द्वो जाय कि-ननफी -युफित 
आर प्रमाणों में कितना सत्य रद्दा हुआ दे । पाठकों फी 


सरलता के लिए दम इनक्नी दलीलों का प्रश्नोत्तर रूप में 
समाधान करते है । 


च्ख 


(८) 


?-द्रोपदी 
प्रश्न-ठीपदी ने जिन प्रतिमा की पूजा की है जिसका 


केथन जाता धर्म कथांग' में है और चद श्राविका भी यह 
उसके 'णमोत्थुं/ पाठ से मालूम होना है, इससे मूर्ति पूजा 


का 


करना सिद्ध होता है, फिर आप क्‍यों नहीं मानते ? 


उत्तर-ठीपदी के चरित्र का शरण ले कर मूर्ति-पूजा सिद्ध 
करना, घस्तु स्थिति की श्रनभिश्ता, और आगम प्रमाण की 
निवेल्रता जाहिर करना है। यहां असलियत को स्पष्ट करने 
तो ए 
के पू्े पाठकों की सरलता के लिए जिन! शब्द का अथ 
ओर उसकी व्यास्या करदेना उचित समभता हूं । 


जिन शब्द के सूर्ति पूजफ आचार्य श्री देमचन्ठ्रजी ने 
निम्न चार अर्थ किये हैं ।-- 


?. तीथकर २, सामान्य केवली ३, कंदर्प कामदेव 
७. नारायण हरि । ( टेमीनाम आला ) 


(१) तीर्थड्डर-वाह्य और अश्यंतर शत्रुओं को जीतने वाले 
अनन्त ज्ञान, अनन्त दशन, अनन्त चारित्र, अनन्त बल के 
धारक, देवेन्द्र नरेन्द्रादि के पूजनीय, ३४७ अतिशय ३५ बाणी 
अतिशय के घारक, विश्व वंच, साधु आदि चार तीर्थ की 
स्थापना करने वाले तीथैडर प्रशण पीकर के: । 


( ६) 


(२) सामान्य केवली-बराषा-न्यस्तर शरण से 
रहित, अनन्त शानादि चतुप्टय के घाएक, रुतएृत्य फ्रेयणी 
- महाराज ठितीय जिन हैं ! 


ये दोनों प्रकार के 'ज्षिन” भाव जिन! हैं | इनऐ शरद में 
गया हुआ प्राणी संसार सागर फो पार कर मोद्ष फे पृ 
सुख का भोफ्ता बन फर जम्म मर्ण से मुफ्त गीता है। 


#दर्प (कामदेव)-यद तीसरा रिगम्निज़ञयी 'जिन' हे, 
जिसमें देव, दानव, इन्ट्र, नरेंन्ठ, घ मनुप्य, पश्च, पी, सभी 
को अपने आधीन में रखने फी शफ्ति ए | 


हब 


इस देव के प्रभाव से घट २ राजा मातराजाओं के चापल 
में युद्ध हुए हैं । गाबण, पप्मोत्तर, फ्रीचफ, मदन रथ, '्यादि 
महान नृपतियों के राज्यों फा नाश फर उन्हें नके गामी 
बनाया है। घड़े २ ऋषि सुनियों के घर्णा फे तप संग्रम को 
इस फामदेव ने इशारे भाप से नए घार उन्माग गामी यना 
डाला है।। नन्द्ीसेण जैसे मद्दात्मा को एस लिन देय ने झ्पने 
एक ही रूपाटे में घराशायी कर अपना पूर्ण आधिपत्य जमा 
दिया, ध्सी विश्यदेव फी भेरणा से ही तो एक तपस्यी साधु 
विशाल नगरी के नाश का कारण यना | इस देव की लीला 
ही अवर्णनीय है | यह घड़े २ उच्च कुल की कौमलागियों के 
कुल गोरब का नाश करते शरमाता नहीं, श्रनेक मद सति- 
यो को इस जिन देव फी कृपा से प्रेरित हुए नरपिशानों द्वारा 
भयइूर कष्ट सहन कर दर दर मारी मारी फिरना पड़ा। 
समाज का अपमान सहन कर अनेक प्रकार की यातनाएँ: 


है 


( १० ) 


सहन करता पड़ी । बड़े ९ उच्च खानदानी युवर्कों को वेश 
गामी, परदार-व्यसनी, चना कर घर * भीख मांगते इसी ने 
तो बनाये है । आज भारत की श्रघो-गति, बल, चैमव, उच्च 
संस्कृति का नाश यह सभी इसी जिन-देव के कृपा कदाएं 


का फल है । 


पुराणों की इन्द्र, चन्द्र, नरेन्द्र, मद्देश, गोतमऋषि 
आदि की कलंक कथाएँ भी इसी देव वी कृपा का परिणाम 


। ३ 
वर्ष मान समय में भी पुनर्विवाद् की प्रथा अनेक हिन्दुग्रा 
का मुसलमान, ईसाई, आदि बन जाना कन्या-विक्रय, दुद्धः 
विचादद, भ्वण-दृत्या, आदि का होना इत्यादि जितनी भी गुए 
गाथाएं इस विश्वदेव की गाई जाय उतनी थोड़ी है। हर 
तरह यह कामदेव भी ठृतीय क्षेणी का 'जिन' है । | 
(४) नारायण (वा खुदेव)-पीन खण्ड के विज्ञेता 
अपने बाहुबल से अनेक युद्धों में अनेक महारथियों को पर 
जित कर सस्पूर्ण तीन खण्ड में निष्केटक राज्य करने बारे 
ऐसे बासखुदेव भी चौथी अणि के 'जिन! है ' । 
यह तीसरी और चौथी श्रेणि के जिन द्वव्य जिन हैं! 
इनसे संसार के प्राणियों का उद्धार नहीं हो सकता। ठुतीय 
अ्रणि का जिन तो तीनों लोक विगाड़ता है, और जितना 
प्रभाव अन्य तीन जिस देवों का नहीं उतना इस कामदेव जिन 
का है, इसके आश्रय मे जितने प्राणी है उतने अन्य तीनों 
जिनके नहीं।___ नहीं | 


न पनन फननननरनरमनन नम ट...। 
नोट--' बुद्ध को भी ज्ञिन कद्दा गया है| सूत्रों में अब 
घिज्ञानी, मनपर्येयज्ञानी को भी ज्ञिन कद्दे हैं । 


0886). « | 


जिन शाम्द की इतनी ब्याक्या कर देने के पाद दीपटी फे 
कथन में चास्तविफता फ्या दे, यह बताया जाता दे । 


द्रौपदी का बणेन पाता घर्मफथाद खपत के *६पें धध्ययन 

में विस्तार पूर्षफ आता दे, जिसका सेज्निप्त सार यद दे कि 
द्रीपदी ने सर्वे प्रथम नागश्री के भव में घ॒म-रुखि नामक महान 
तपस्यवी को मास खमण के पारणे में भ्िज्ञा फे समय कटयी 
तुम्बी का इलादइल बिप समान शाफ जान घबुझकर यहिराया । 
आर इस तरद उन मदान तपस्वीराजके जीवनानतर्में कारण यनी, 
फल-सरूप जन्मजन्मान्तर में ग्रपरिमित दुरा सद्षती एई मनुष्य 
भव में आहे, शास्त्र में स्पष्ट रताया दे फ्ि-मुफुमालिका 
( ह्रीपदी फा जीव ) चारित्र फी विरशाघक दो राई ोर पक 
चेश्या को पांच पुरुषों फे साथ कीड़ा फरती देशफर उसने 
ऐसा निदान फर लिया क्वि-'यदि मेरी तपए्चया का फल हो 
तो भविष्य में मुझे भी पांच पति मिलते, श्रोर म॑ उनके साथ 
आझानन्द क्रीड़ा करू ऐसा निदान करके आलोचना प्रायश्चित 
निये बिना ही मृत्यु पादर स्वगे में गई, घहां से फिर द्रीपटी 
पने में उत्पन्न हुई योचनावस्था प्राप्त होने पर पिता ने उसके 
पाणिग्रदण के लिए स्वयंबर फी रचना फी, अनेक राजा, 
महाराजा आदि एकन्नित हुए | तब पूर्ष छूत निदान के प्रभाव 

से चविलास की भावना वाली ठोपटी युवती ने स्वयम्पर में 

जाने के लिए स्तानादि कर वस्राभूपषणों से शरीर को अलंछूत 

किया फिर जिन घर में जाकर जिन-प्रतिमा की पूजा करके 

स्वयंबर मण्डप में गई और वह्दां अन्य सब राजा, मद्दारा- 


( १२) 


ज्ञाओं को छोड़कर निदान के प्रभाव से पारडु पुत्र के गले मे 
चर माला डालकर पांच पति की पत्नि बनी आदि | 


इस कथानक पर से यह घटित द्ोता है कि द्रीपदी मे 
जिस जिन प्रतिमा की पूजा की थी वह जिन प्रतिमा, पाठकों 
के पूरे परिच्चित उस तीसरी श्रणि के जिन (कामदेव) की ही 
मूर्ति होनी चाहिये | निम्नोक्त हेतु इसको सिद्ध करते हैं-- 

'अ) जिन प्रतिमा पूजा के समय द्रीपदी जैन धर्मिणी 
(आ्राविका) नहीं थी, और निदान पूर्ति के पूषें चह श्राविका 
भी नहीं हो सकती है, न सम्यकत्व ही पा सकती है, क्योंकि 
निदान प्रभाव ही ऐसा है। यदि द्वीपदी के निदान को मनन्‍्द 
रख का कहा जाय तो मन्दरस वाला निदान मी पूरा हुएं 
बिना अपना प्रभाव नहीं हठा सकता, और हीपदी की निदान 
पूर्ति होती है पारिग्रहण के पश्चात्‌, अतएव पाणिग्रहण के 
पूजे द्रोपदी मे सम्यकत्व का होना एकदम असस्भव मालूम॑ 
होता है। खास झूत्र में सी स्वयम्बर मण्डप में आते समय॑ 
द्रौपदी पर निदान का असर वताने वाला मूल पाठ स्पष्ट रूप 
से मिलता है, देखिये-- 


“पुव्चकथ णियाणेणं चोइज्जमाणी” 

जब मूर्ति-पूजा के पश्चात मी द्रौपदी के लिए सखूत्रकार पूर्व” 
कृत निदान से प्रेरित हुई! लिखते हैं. तो पहले पूजा के समय 
उस परसे निदानके प्रभावसे हटकर सम्यक्त्व को कैसे प्राप्त दो 
५ गई विज पाठक इस पर ज़रा मनन करें कि जब सम्यकक्‍त्व ही 
जिसमें नहीं द्वै तो बह तीर्थ्लर को आराध्य देव केसे मान 
” सकता है ? अतए्व यह स्पष्ट हुआ कि द्वीपदी की प्रतिमा 

पूजा तीर्थड्वूर मूर्ति की पूजा नहीं हो सकती । 


( *३ ) 


निदान त्र॒स्‍्त के संस्कार ही ऐले बन जाते हैं. कि जिमके 
प्रभाव से जब तक इच्छाओं फी पृ्ति नहीं हो जाय्र तथ तक 
वह उसी विचार और उधेड़ चुन में लगा रहता दे । यहां ट्रीपटी 
के हृदय में निदान प्रभाव से विलासिता फी पूरी आाकांदा 
थी, झखण्ड भोग प्राप्त करना ही जिसका सुर्य लप्य धा, 
बस इसी ध्येय को रूदय कर ठीपटी ने थपनी यह दृ॒ण्ग्रा 
पूर्ण फरने को ऐसे ही देव फी मूर्ति की पूजा फी | उसे उस 
समय वस केवल इसी की श्रावश्यफना थी | 


यदि ड्रीपदी उस समय श्राविफा दी होती, तो घद्ट पांच 
पति फ्यों चरती ? श्रगर पांच पति से णणिग्रद्ण करने में 
उस पर निदान प्रधाव क॒द्दा तो पूजा फे समय जो फ़ि स्वयं 
घर के लिए प्रस्थान फरते समय फी थी, निदान प्रभाव फहां 
चला गया ? इस पर से यद्द सत्य निकल थझाता दे कि ट्रीपदी 
की पूजी हुई मत तीर्थद्रर फी नहीं दोफर फामदेव ही की 
थी। सौभाग्य एवं भोग जीवन फी सामग्री की पूर्णता एव 
प्रचुरता ऐसे ही देव से चाही जाती दे । 


(शा) विवाह के समय द्ववद राजा ने मद्य, मांस फा प्रा 
हाए बनवाया था, यह टीपदी के परिवार फो ही अज्ञन होना 
बता रद्दा है। इस पर से भी ठोपदी के भ्राविका नहीं होने 
का ही अनुमान ठीक मिलता दे | 


(इ) द्रीपदी के विवाद पश्चात्‌ उसका पांच पति रूप 
निदान पूरे होकर सम्यकत्व की बाधा भी दूर हो जाती है 
ओर विचाद्द बाद के घर्णन से ही द्ीपदी का थ्राविका दोना 
पाया जाता है, लग्न पश्चात्‌ के जीवन में ही ध्त नियम, 


( १४ ) 


तपश्चर्या का कथन है | संयमाराधन का भी इतिहास मितत 
ता है, किन्तु लघ्न के बाद से लेकर संयमाराधन ओर अ्रेतिम 
अनशन के सारे जीवन विस्तार में कहीं भी मूर्ति-पूजा का 
उक्तलेख खोज करने पर भी नहीं मिलता है | यदि मूर्ति पूजा 
धार्मिक करणी सें मानी गई होती तो उसका वरत्त भी घा- 
मिक करणी के साथ अवश्य सिलता | इस पर से भी घाशिक | 
रृत्यों में सूर्ति-पूला की उपादेयता सिद्ध नहीं हो सकती। 
इसके सिचाय द्रौपदी के प्रतिमा पूजा के प्रकरण में 'ण॒मो 
व्थुण” ओर सूर्यामदेव की साक्षी के पाठ होने का भी कहा 
जाता है किन्तु यद्द पाठ मूल का होना सिद्ध नहीं हो सकता, 
कारण प्राचीन हस्त लिखित प्रतिओं में उपरोक्त नमोत्थ॒एं 
आदि पाठ का नहीं होना है. और आचाये अमयदेव सूरि ने 
भी इस बात को स्वीकार कर वृत्ति में स्पष्ट कर दिया है, आ 
चाये अभयदेवजी का समय बारहवीं श० का है जब से १६ 
वीं ओर १७वीं शताब्दी तक की प्रतिओं में प्राय/-- 
“जिण पडिमारणं अच्चरं करेई” 
इतना ही पाठ मिलता है | रुवय इस लेखक ने भी दिल्‍ली 
में भ्रीमान्‌ लाला मन्नूलालजी अग्नवाल् के पास बहुत प्राचीव 
ओर जी अवस्था में ज्ञाता धर्म कथा की एक प्रति देखी, 
उसमें भी केवल उक्त पाठ ही है| इसी प्रकार किशनगढ़ में 
भी एक प्रति उक्त प्रकार के ही पाठ को पुष्ट करने पाली है| 
टीकाकार श्री अभयदेवज्ञी भी मूल पाठ में केवल उक्क वाक्य 
है को स्थान देकर बाकी के पोठ को वाचनान्तर में होना बताते 
- है, देखिये-- । 
'जिएपडिसाएं अच्चरं करेइत्ति-एकस्यां 


वाचनाया सेतावदेव दृश्यते; वाचतान्तरेतु” 


(१५ ) 


इस प्रक्वार मूल पाठ को इतना ही स्वीकार कर घावयना- 
न्तर में अधिक पाठ द्वोना माना दे । इससे झजुमान शोता 
है कि-ठोपदी के अधिकार में ण॒मोत्थुश ग्रादि श्धिक पाट 
इस जिन प्रतिमा फो तीर्थद्वर प्रतिमा सिद्ध फरने फे प्रभि- 
प्राय से किसी शंफाशील प्रति लेखफ ने घढ़ा दिया ऐो, प्रोर 
घह पाठ सच मान्य नहीं है यद्द स्पष्ट है । 


इतने विवेचन पर से यद्ट अ्रच्छी तरए सिद्ध ऐोगया कि 
लग्न प्रसंग पर निदान के प्रभाव से मिथ्यात्य घाली ठ्रीपदी 
से पूजी हुईं जिन प्रतिमा तीर्थद्रर फी मूरति नहीं हो सकती 
ऐसे प्रकरण पर से मूर्ति-पूजा फो घार्मिक व उपादेय सम- 
भना अ्रद्धचित है। स्वयं टीका-कार भी द्रोपदी फे इस पूजा 
प्रकरण में लिखते हैं कि-- 


'नवच चरितान॒वादबचनानि विधि निषेध 
साधकानि नवंत्ति' 


ऐसी अवस्था में कथानक की श्रोष लेकर विधिमार्ग में 
प्रदत्त होने बाले और व्यर्थ के आरंभ समारंभ कर आत्मा 


अनर्थ दुरड में डालने घाले बनन्‍्धु वास्तव में दया के पात्र 
। 





हज 


( १६ ) 


?९--सूर्याम देव”? । 





प्रश्त-सूर्यामदेव ने जिन प्रतिमा की पूजा की ऐस। 


राजप्रश्नीय सूत्र में लिखा है, इससे मूर्ति-पूजा करना सिद 
होता है, फिर आप क्यों नहीं मानते ? 


उत्तर-सर्याभदेव के चरित्र की ओटलिकर मूर्ति-पूजा 
में धर्म बताना मिथ्या है । 


सूर्याभ की मूर्ति पूजा से .तीथंकर की मूर्ति पूजा करना 
ऐसा सिद्ध नहीं हो सकता, क्‍यों कि-- 


तत्काल के उत्पन्न हुए सूर्याभदेव ने अपने सामानिक देव 
के कहने से परंपरा से चले आते हुए जीताचार का पालन 
किया है। और जिन प्रतिम/ के साथ २ नाग, भूत प्रतिमा 
जो क्रि-डससे हल्की जाति के देवों की दे उनकी ओर अन्य 
जड़ पदा्थ-द्वार, शाखा, तोरण, बावड़ी नागदन्ता झादि की 
पूजा की दे, स॒र्याभ को उस समय जीताचार के अनुसार 
चेंसे भी काम करने थे जे। उससे पहले वहां उत्पन्न होने चाले 
सभी देवों ने किये थे उसका यह कार्य धर्म वुद्धि से नहीं था | 


। 
| 


| 


| 


( १७ ) 


टुसरा-छुर्यान फी पूजी हुई प्रतिमा तीथेकर प्रतिषा ही 

है इसमें कोई प्रमाण नहीं, कारण वहां बताई ह॒ई प्रतिमाएँ 
शास्वत है, जिसकी श्रादि ओर अन्त नहीं, श्रीर तीथकर 
शाखत नहीं हो सकने ( यद्यपि तीथऋरन्व शास्यत है फ्ित॒ 
अमुक पीर्थड्डर शास्वत है यह नहीं ऐ। सक्त्ता | फ्योंकि-- 
“वे जन्मे हैं इसलिये उन क्की आदि ओर घन्त है, देवलाक में 


बताई हुई ऋषभ,;, पद्धेमान, चन्द्रानन, वारिसेन इस चार 


नाम वाली सूर्तिए शास्वत होने से ती्धप्रो की नहीं हो 
सकती | यह तो देवताओं की परम्परा से चली 'प्राती द॒ई 
फुल, गोत्र, या ऐसे ही क्रिसी देय विशेष फी मूर्ति दा सकती 
है, क्योंकि-जहा प्रतिमाओं का नाम हे बहां पृथक २ देव- 
लोक में होते हुए भी सभी जगह उफ्क चारो नाम बाली ही 
मू्तिएं बताएं गई है । यदि ये मूर्निएं तीथद्धगों फी द्वेती तो 
इत चार नामों के सियाय अन्य नाम बाली कौर ध्शास्वती 
भी होनी चाहिये थी, छ. यदि तीथए[ए फेचल चार एी देते 
तब तो वे मूर्तिएं तीथकर की कभी मानी भी जा सफती, 
किंतु तीथकर की संस्या हरएक फाल-घक्र के दोनों विभागों 
में चावील से कम नहीं द्वाती, अतएव ठेवलोफ की सूर्तिए 
तीथंकरों की द्वाना सिद्ध नहीं हे। सकती । 


सूर्यास के इस कृत्य को धार्मिक कृत्य कहने घालो को 
'निसन दारतों पर ध्यान देना चाहिये-- 


(अ ) जिन प्रतिमा के साथ वार, तोरण, ध्वज, पुप्क- 


रणी आदि को पूज कर सूर्याभ ने किस धर्म की आरफ्धना 
की 


( शै८ ) 


(आ) सूर्यास के पू्वे भवमें प्रदेशी राजा का जीव कितना 
कर, हिंसक और सके गति की ओर लेजञाने वाले कमे करने | 
वाला था, यदि ये ही कृत्य चालू रहते तो अवश्य उसे नार- 
कीय यातनाएं सहन करनी पड़ती । किन्तु जीवन के उत्तर 
विभाग में श्रीमान केशीकुमार भ्रमण के उपदेश से उसने 
धर्माराधघन, तपश्चर्या, परिबहसहन, अन्तिम संलेहणा 
आदि क्रियाओं दारा संचित पाप पुंज का नाश कर पुण्य का 
प्रबल भंडार हस्तगत किया, क्या इस पाप पुज संदारिणी और 
पुएय उदय करने वाली करणी में कहीं मूर्ति-पूजा का भी नाम 
निशान है ? 


( इ ) सूर्याम ने उत्पन्न होकर मूर्ति-पूजा की, उसके बाद 
भी कभी नियमित रूप से उसने पूजा की है. क्‍या? क्योंकि 
धार्मिक रृत्य तो सदेव किये जाने चाहिये, जैसे सामायिक 
प्रतिक्मण आदि, पूरे समय के श्रावक प्रति दिन धार्मिक 
कृत्य करते थे इसका वर्णन सूत्रों में पाया जाता दे। ही 
तरह यदि सूर्ति-पूज्ञा को भी घार्मिक क्रिया में स्थान हे।ता 
तो किसी न किसी स्थान पर एक भी श्राद्धचर्य के जीवन 
वर्णन में उल्लेख अवश्य मिलता । इसी प्रकार सूर्ति पूजा 
यदि धार्मिक करणी हे।ती तो सूर्याभ सदैव इस क्रिया को 
कश्ता, खास २ प्रसंग पर तो कुल रिवाज अथवा जीताचार 
ही पाला जाता है | 


/.।.. (३) खर्याम का दृढ़ प्रतिजक्ष कुमार रूप अन्तिम भव है 
उससें चारित्र थम की आराधना कर मुक्ति प्राप्त करने का 
वर्णन है, उसमें भी कहीं मूर्ति-पूजा का कथन है क्या! 


(१६ ) 


जब हमारे मूर्ति-पूजक प्रंधु इन बातों पर विचार फरेंगे 
तव उन्हें भी विश्वास होगा फि-मूर्ति पूजा फो घर्म कद्दना 
मिथ्या है । 


सूर्याभ फी यह करणी जीताचार की थी, धर्माचार 

( आत्मोत्थान ) की नहीं । वर्तमान में भी राजा मद्दाराजा 
विजया दशमी फो कुलदेवी, तलवार, बन्दृक, तोप, घड़ियाल 
नक्कारे, निशान, हाथी, घोड़ा आदि फी पूजा फरते हैं, यह 
सभी छृत्य परंपरा से चले आते हुए रिवाज में ही सम्मिलित 
हैं । सम्यकत्वी श्रावक भी दीपावली पर वही, दवात, फलम, 

_ धन, खुपारी के बनाये हुप्ट गणेश, कल्पित लच्मी श्रादि की 
पूजा करते हैं, ये सभी कार्य सांसारिक पद्धति के अनुसार 
है, इसमें घमे का कोई सम्पन्ध नहीं हे । न फोई सम्यफ्त्वी 
ऐसी क्रियाओं में घमम मानते ही हैँ । इस प्रक्वार के लोफिक 
काये पूवे समय में बड़े २ भ्रावकों ने भी किये दे, उनमें भर- 
_तेश्वर, अरद्ृन्चक भ्रावक आदि के खरित्र ध्यान देने योग्य हे 
' ऐसे सांसारिक रृत्यों को घम्म कहना, या इनकी ओट लफकर 


' निरथक पाप चद्धक क्रिया में घम द्वोने का प्रमाणित करना, 
| जनता को घोखा देना है । 
; 


यदि थोड़ी देर के लिए हम हमारे इन भोले बन्धुओं के 
कथनाजुसार देवलोक स्थित मूर्तियों को तीर्थद्वर मूर्ति मान 
ले तो सी किसी प्रकार की वाधा उपस्थित नहीं होती, फ्यों- 
कि- जिस प्रकार चतेमान समय में आदशे नेताओं के चित्र 
मूतिएं स्मारक रूप में वनाये जाते है, वस्परई में स्वर्गीय 
विट्वल्८भाई पटेल फी प्रतिमा है, मद्दाराणी विक्टोरिया फी 
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मूर्ति बड़े २शहरों में रही हुई है, इसी प्रकार महत्मा गांधी, 
लोकमान्य तिलक, गोखले आदि के हज्ञारों की संस्याएं 
चित्र तथा कहीं २ किसी की मूर्ति भी दिखाई ढठेती है, कई 
देशी राज्यों में राजाओं के पुतले ( मूर्तियं ) बड़ी सजधज्ञ के 
साथ व्ीचों ( गाड़नों ) में रक्खे हुए मिलते है, ये सभी 
स्मारक है, माननीय पुरुषों की यादगार में बने हैं, इसी 
प्रकार जगत हित्तकर्त्ता विश्वोपकारी, देवेन्द्र नरेन्‍्द्रों के पूज 
नीय, अनस्तज्ञानी प्रभु की मूर्ति भक्तों द्वारा बनाई जाय॑ 
तो इससें आश्चर्य ही क्या है ? जब हम सभी कलाओं के 
साथ चित्र कला को भी अनादि मानते है ओर देवों की कला 
कुशलता विशिष्ठ प्रकाश की कहते हैं | तो फिर महान्‌ ऐश्व' 
यंशाली देव जो प्रभु के उत्कृष्ट रागी ओर भक्क है वे यदि 
डनकी हीरे जवाहिरात की भी मूर्ति बनदाले तो इसमे आ- 


श्चये की कोई बात नही है । जो जिसे आदरणीय मानता 
है बह उसकी यादगार सें उसका चित्र बनावे या वनवात 


यह स्वाभाविक है, किन्तु ये सभी स्मारक में ही गिने जाते 


हैं, इसमें घार्मिकता का कोई सम्बन्ध नहीं है। ऐसे छत्यों 
घमं समझकर अमित द्रव्य व्यय ओर अगरणित जस, स्था 


चर जीवों का विनाश कर डालना, केवल मूखेता ही है। 
यदि सूर्ति-पूजक पं० ब्रेचरदासजी के शब्दों में कहा जाय तो 
धार्मिक विधानों की सिद्धी किसी कथा की ओट लेकर नहीं 
हो सकती, उनके लिप्य विधि वाक्य ही होने चाहिए, इस- 
लिए घर्म के मुख्य अड्भ कहे जाने वाले काये के लिए कोई 
) खास विधि का अमाण नहीं बताकर किसी कथा की ओर 
- ह्ैेना और उसके भाव को तोड़ मरोड़ कर मनमानी सख्रींच- 


तान करना यद्द अपने पक्ष कोही कल्पित और अखत्य सिद्ध 
करना है । 


(२५१) 


फथानक के पात्र स्वतंत्र हैं, वे श्रपनी इच्छानुसार कार्य 
कर सकते है, उनके किये कार्य सभी फे लिए सर्वेथा उपा* 
देय महीं हो सकते, शोर विधि विधान जो ऐता है घो सभी 
के लिए समान रूप से उपाठेय शोता है, उसके लिए स्वास 
शब्दों में कथन किया जाता है। अमुफ काय इस प्रकार 
करना ऐसा स्पष्ट वाफ्य विधि में गिना जाता दे | जिस प्रकार 
मूतिपूजक आचार्यो ने मूर्ति पुजा किस प्रकार करना, किस 
समय किस सामग्री से करना इस विपय में भ्रन्थों के पृष्ठ फे 
पृष्ठ भर डाले हैं, इसी प्रकार यददि गणघरोफ्त उभयमान्य स्तरों 
में भी कहीं वताया गया होता या फेवल इतना भी कद्दा गया 
होता क्रि-- क्राव्कों के सूर्ति-्पूजा करना चाहिये, मुनिश्रों 
फो दशन यात्रा आदि करना व उस संगमन्धी उपदेश देना 
चाहिए, संघ निकलवाना चाहिए, श्रादि कथन दोता तो ये 
लोग सच प्रथम ऐसा प्रमाण बड़े २ अक्षरों में रखते किन्तु 
अच सूत्रों में ही नहीं तो लावे कहां से ? 'अतएव सत्रों में 
सू्ति पूजा का विधान द्वोेने का कहना ओर सर्यान के फथा- 
नक की अनुचित साक्ती देना सपावाद ओऔर ह्विंसावाद के 
पोषण करने समान है। समझदारों को चाहिए कि थे निष्प- 
ज्ञवुद्धि से विचार कर सत्य को ग्रहण करें । 





( २२ ) 


9--आनन्द श्रावक? 





प्रश्न-आनन्द भ्रावक ने जिन प्रतिमा चांदी है, ऐसा 


८थन ''डपासक दशांग” में है, इस विषय में 246 
कहना है ? । 5 

उत्तर-उक्त कथन भी असखत्य है, उपासकद्शांग*मं 
आननन्‍द्‌ के जिन प्रतिमा चन्दन का कथन नाम मात्रे को मी 
तहीं है, यह तो इन बन्घुओं की निष्फल ( किन्तु अन्ध मर । 
द्वालुओं में सफल ) चेष्ठा है, ये लोग मात्र घहां आये हुए 
'चैत्य! शब्द से ही मूर्ति चन्दने का अडंगा लगाते हे, जो कि 
सवा अज्भुचित है| यद्द शब्द किस विषय में और किल 
आरथ को बताने में आया है पाठकों की जानकारी के लिए 
उस स्थल का वह पाठ लिखकर बताया जाता है-- 


नो खलुमे मते कप्पईष्यज्ञप्पभिइंअन्नउत्थिएवा' 
च [को 

अण्ण उत्थियदेवया णिवा, अण्णउत्थियपारेग्गर्हिं 

याणिवा चेइ्याइ, बंदित्तएवा, णंसित्तएवा, ३: 


( ररे ) 


विविग्वताणतेएं आलवित्तएवा, संलवित्तएवा, तेसि 
शसरांवा, पाणंवा, व्वाइहमवा, साहमंवा, दाउंवा 
अणुप्पदाउंचा! । 


अर्थात+इसमें ग्रानन्द ध्रावक प्रतिणा करता है क्ि- 
निश्चय से श्राज पश्चात मुझे अन्य तीथिक, अन्य तीर्थ फे 
देव, ओर श्रन्य तीर्थी के ऋद्दण किये हुए साधु को बदन 
नमस्कार करना, उनके बोलाने से पूवे बोलना, बारंबार गो- 
लना, असगणा, पाण, खादिम, स्वादिम, देना, बारंबार देना, 
यह नहीं कट्पता है । 


अब कल्पता फया है सो कहते हैं-- 


“#कप्पह मे समणेणिग्गन्थे फासएणं ऐसणि- 
ज्जेयं, असणफ, पाण, खाहम, साहम, वत्थ, पड़ि- 
ग्गह, कवल, पादपुच्छणेणं, पीढ, फलग, सिज्ञा, 
संधारेरं, ओसह, भेसज्जेरं, पडिलाभेमाए वि- 
हरित्तए' । 


अर्थातू--थानन्द थ्रावक प्रतिशा करता है कि-मुफे 
श्रमण निर््रथ को प्रासुक एपणिक असण पाण, खाड़िम, स्वा- 
दिम, वस्त्र, पात्र, कस्व॒ल, पात्रपुच्छना, पीठ, फलक, शया, 
संथारा, ओषधि, मेषज्य प्रतिलाभत्ते हुये विचरना कल्पता 
है। यहां आनन्द भावक्र सम्बन्धी कल्पनीय तथा श्र ऊल्प- 
नीय विषयक दोनों पाठ दिये गये हैं, इस पर से मूतिपूजा 
केसे सिद्ध हो सकती है ? 
केसे सिद्ध हो सकती है ? मू्तिपून्नक लोग अर्वाचीन प्रतिश्ों 


( २४ ) 


में निश्ष रेखांक्रित शब्द वढ़ाकर कहते हैँ कि-आनन्द श्रावक 
ने जिन प्रतिमा चांदी है। वढ़ाया हुआ शब्द सम्बन्धित 
वाक्य के साथ इस प्रकार है- 

धथ्रणण उत्थि परिण्गहियाणि 'शरिदंत' 
चेहयाई' 

उन्ध पाठ में रेग्वांकित अरिहंत शब्द अधिक वर्ढकर इस 
शब्द से यहां यह अथे करते हे कि-- 

अन्य तीवियों के अहण किये हुए अरिहन्त चंत्य-जिन 
प्रतिमा! ( इसे वन्दन नहीं करूं: ) 

इस तरह ये लोग पाठ बढ़ाकर और उसका मनमाना 
अथे करके उससे मूर्तिपूजा सिद्ध करना चाहते हैं, किन्तु 
इस प्रकार की चालाकी खुश जनता में अधिक देर नहीं दिक 
सकती, क्‍योंकि समझदार जनता जब प्राचीन प्रतियों का 
निरीक्षण करके उनमें बढ़ाया हुआ अरिहंत शब्द नहीं देखेगी . 
तो आपकी चालाकी एक दम पकड़ो जा सकेगी, क्योंकि. 
प्राचीन प्रतियों में यह अरिहंत शब्द है ही नहीं । इसके 
सिचाय--- 

(ञझ ) एशियादिक सोखायदी कलकत्ता से प्रकाशित 
लपासकद्शांग फी प्रति में तो श्ररिहंत-चेदयाई” शब्द नहीं 
है और उसके अंग्रेजी अुवादक ए० एफ० रुडोल्फ होनेल 
साधब ने अनेक प्राचीन प्रतियों पर से नोट में ऐसा लिखा 

"है कि+- 

'चैल्य और अरिहंत चेत्य शब्द दीका में से लेकर मूल में 
मिला दिया दै, जिस दीका में लिखा दे कि--पूजनीय अरि' 
हंत देव या चेल्य दे । 
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(शआ ) मूर्विपूजक विद्वान प० बेचरदासजी ने भगवान 
भहावीरना दश उपासक्नो' नामक पुस्तक लिखी दे जो फ्रि-- 
उपासगद्शांग का भाषालुवाद है उन्होंने भी उक्त पाठ के 
अनुवाद में पृ० १४ के दूसरे पेरे में उक्त णशियादिक सोसा- 
यही की प्रति के समान ही 'शरिहंत चत्य! रहित पाठ मान- 
कर भाषान्तर किया है| देखिये-- 

आजशी अन्य तीथिकों ने, श्रन्य तीथिक ऐेवताशों ने, 
श्रन्य तीर्थि के स्वीकारेला ने, वन्द्रन श्रने नमन करबु मने 
फल्पे नहीं ' आदि | 


उपरोक्त विचार से यह सिद्ध हो गया कि-पीछे के किसी 
' मूर्ति पूजक लेखक ने आदशी शभ्रावक्रों को सूर्ति पूजक सिद्ध 
करने के लिये ही “श्ररिहंत' शब्द को मूल में प्रक्षिप्त कर श्रपने 
| श्रद्धालु भक्तों को भ्रम में डाला है, किन्तु इतना कर लेने 
: पर भी इनकी इष्ट सिद्धि तो नहीं हो सकी, फक््योंक्रि इस मे 
* विज्न कारण विचारणीय हैं-- 
४ (के) क्रावक महोदय ने अपनी पू्े प्रतिज्ञा में कहा कि- 
| मुझे अन्य तीर्थी आदि को वन्‍्दनादि करना उत्तको चारों 
( तरह का श्राहार देना तथा बिना वोलाये उनसे बोलना, वबारं- 
| चार बोलना ऐसा मुझे नहीं कल्पता है, इससे यह सिद्ध 
# होता है कि-इस प्रतिक्षा का सम्बन्ध मनुष्यों से ही है, 
“ आहारादि देना, दिलाना, पदल्ते चोलना, श्रधिक् बोलना ये 


क्रियाएँ मजुष्यों के साथ ही फी जा सकती है किसी जड़ 
॥ सूर्ति के साथ नहीं । 


४. (ख॒) यदि चैत्य शब्द से खूचकार को मृति अर्थ दृष्ट 


दोता तो खान, पान आदि क्रियाञ्ों के साथ साथ पूज्ञा, 
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प्रतिष्ठा, घूष, दीप, नेवेद्य आदि वस्तुओं का भी निर्देश किया 
जाता फक़्योंकि-मूर्ति-पूजा के काम में यही वस्तु्ँ उपयोगी 
होती हैं। अशन पान अलाप संल्ाप से सूर्ति का तो कोई 
सम्बन्ध ही नहीं हो सकता । 


(ग) कल्प सम्बन्धो दूसरी प्रतिभा में तो साधु के सि 
वाय अन्य किसी का भी नाम नहीं है। न वहां चेत्य शक 
का उल्लेख है | यदि सत्रकार या श्रावक्र महोदय को मूर्ति 
पूजा इप्ट होती तो इस विधि प्रतिज्ञा में उसके लिये भी कुछ 
न कुछ स्थान अचश्य होता | 


अतएव सिद्ध हुआ कि हमारे मूर्ति पूजक बन्धुओं ने जो 
अपने मनमाने शब्द ओर अर्थ लगाकर आनन्द श्रावक को 
मूर्ति पूजक कहने की घृष्ठता की है वह स्वेथा हेय है। इन 
भोले भाइयों को अपने ही मान्य विज्यानन्द्सूरि ( जो कट्टर 
मूर्ति पूजक थे! के निम्चन कथन पर ध्यान देकर विचार करना 
चाहिये। आपने मूर्तिपूजा के मंडन में साधुमार्गियों की 
निंदा करते हुये 'सम्यकत्व शल्योद्धार हिन्दी की चतुर्थादृत्ति 
में आनन्द श्रावक जिन प्रतिमा वादी है? इस प्रकरण में 
पृष्ठ ८५ पंक्षित १ से लिखा है कि-- 


यद्यपि उपाशकदशांग में यह पाठ नहीं है 
। क्‍्योंकि-पूर्वाचार्यों ने सूत्रों को संक्षिप्त कर दिये 
हैं तथापि समवायांग में यह बात प्रत्यक्ष हे । 


इसमें विजयानन्द सूरि साफ स्वीकार करते हैं कि-_ 
'उपासकद्शांग में ( जिसमें कि आनन्द आवक के समस्पूण 
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थरित्र का चित्रण किया गया दे) सूर्तिपूजा सम्पन्धी पाठ 
नहीं है।' अ्रतएव आनन्द श्रावक्र को सूर्तिपृन्क काना 
मिथ्या ही है । 

अब विजयामन्दजी ने जो सत्रों के संज्लिप्त होने फा 
कारण वताया और इस लिये समवायांग फा प्रमाण जाहिर 
किया है। उस पर भी थोड़ा बिचार क्रिया जाता है-- 

( १) स्वामीजी ने उपासकदशांग के शआानन्दाधिकार में 
मूर्ति पूजा का पाठ नहीं होना इसमें सूत्रों का सेक्षिप्त होना * 
फारण चताया है । यह भी असंगत है, यह दलील यहां इस 
लिये लागू नहीं हो सकती क्रि-जिस आनन्द के चरित्र कथन 
में सुत्नकार ने उसकी ऋद्धि, सम्पत्ति, गाड़े, जहाजें, गायें 
आदि का घणुत किया हो, जिसके घन्दन, बताचग्ण के 
बरणुन में बतों का पृथफ २ विवेचन किया हो । घर छोड़कर 
किस प्रकार पोपघशाला में घर्माराधन ऋरने गये, क्रिस 
प्रकार एकादश प्रतिक्षाएँ आराधन की ओर अवधिपणान पद 
हुआ, गोतम स्/मी को वन्दन करना, परस्पर का घातालाप 
गोतम खासी को शंका उत्पन्न होना, प्रभु का समाधान फरना 
गौतम स्वामी का आनन्द से क्षमा याचने आना, आनन्द फा 
अनशन करके स्वगे में जाना इत्यादि कथन जिसमें विघ्तार: 
सहित किये गये हों। यहां तक कि खाने पीने के चांवल, 
घी, पानी आदि कैसे रक्खे आदि छोटी-छोटी बातों का भी 
जहां उल्लेख किया गया हो, जिसके चरित्र चित्रण में सूत्र 
के ठ॒तीयांश पृष्ठ लग गये हों, उसमें केवल मूत्तिपूजा जैसे 
देनिक कतेव्य का नाम तक भी नहीं दोने से ही सत्रों को 
संक्षिप्त कर देने की दलील ठोक देना असंगत नहीं तो फ्या 
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है ? इस पर से तो म्‌० पू० वंधुओं को यह सम मना चाहिये 
कि ज्ञिस विस्तृत कथन में ऐसी छोटी २ बातों का कथन हो, 
ओर मूर्तिपूज्ा जैसे घार्मिक कहे जाने वाले देनिक कतेब्य के 
लिये बिन्दु विसगे तक भी नहीं,, यद साफ बता रहा है कि 
वे आदश अरवक मूर्तिपूजक नहीं थे । 

(२) स्थामीजी ने हिम्मत पूर्वक यह डींग मारो है हि 
'समवायांग में यद्द बात प्रत्यक्ष है! यद लिखना भी झूठ है, 
क्योंकि समवायांग में आनन्द अ्रावक का वर्णात तो ठी + पर 
नाम भी नहीं है, दां समवायांग में उपासगदशांग की. 
नोंघ अवश्य है, उश्च नोंध में यदद बताया गया है कि-- 

'उपासगदशांग में श्रावक्ों के नगर, उद्यान, वयन्तराय 
तन, बनखगण्ड, राज्ञा, माता पिता, समवसरण, धर्मावाये, 
धर्मकथा, इह लोक, परलोक आदि का चर्शान है! 


बल समवयायांग में यही नाच है ओर इसी को विज्ञया 
नन्‍्दजी सू० पू० का प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं? हां यदि इसमें 
यह कहा गया होता कि उपासगदशांग में आावकों के मन्दिर 
सूर्ति पूजने दशन करने यात्रा संघ निकालने आदि विषयक 
कथन है मृ० पू० के लिये यह खास प्रमाण रूप मानी जासक- 
ती थी, किन्तु जब इसकी कुछ गंघ ही नहीं फिर केसे कहा 
जाय कि समवायांग में प्रत्यत्ष है ! विजयानन्दजी के उ्क 
उल्लेख का आधार वहां आया हुआ एक मात्र वचित्याँ शब्द 
| ही है। जिसका शुद्ध ओर प्रकरण संगत श्रथे 'ब्यन्तरायतन' 
. नहीं करके स्वामी जी ने जो जिन मन्दिर अथ किया यह हन 
की उक्ति से भी बाधित द्वोता है क्योंकि-- 
( ञ्र ) उपाखगदशांग में जो चैत्य शब्द आया है वही 
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' चैत्य शब्द समृषायांग में भी आया है. जब उपालगद्शांग 

में ही स्वामीजी के कथनालुसार सूर्ति पूजा का लेख नहीं है 

तब समवायांग में केवल इसी शब्द से प्रत्यक्ष ओर खुल्ला 
सूर्ति पूजा का पाठ केसे हो सकता है ? अतएुव उपासगद- 
शांग की तरह समवायांग का पाठ भी इसमें प्रमाण नहीं हो 
सकता ! 

( आ ) स्वामी नी ने उपासगद्शांग में अपने मत के अ- 
नुकूल 'अरिहंत चेश्याई' पाठ माना है, किन्तु स्वामीजी के 
दिये हुए इप्त समवायांग के प्रमाण पर विचार करने से वह 
भी उड़ जाता है. क्योंकि-- 

०». स्वामीजी तथा इनके अनुयायिञ्रों की मान्यतानुसार 
जो अरिदंत चेश्याइ! यह शब्द असल मूल पाठ का होता 
तो इससे मूर्ति चन्दन नहीं मान कर इन्हे समवायांग फे केव- 
ल चिश्याई! शब्द (जो व्यन्तरायतन अर्थ को बताने वाला है) 
की ओर आशा से तरसखना नहीं पड़ता | समवायांग के पाठ 
का प्रमाण देना ही यह बता रहा है कि उपासगदशांग में 
मूर्ति पूजा का वर्गान ही नहीं है . या भ्र्षिप्त ( अरिदंत चेद- 
याई ) पाठ में खुद इन्हें भी संदेह ज्ञात हुआ है।इस 
पर से भी उक्त पाठ क्षेपक सिद्ध होता है 

(३) स्वामरीजी के लिखे हुए उपासगदशांग में मूर्ति 
पूज्ञा का पाठ नहीं होकर समवायांग में है? इससे तो उल्टी 
एशियाटिक सोखायटी कल्नकत्ता घाली प्रति का अरिहंत चेइ- 
याई बिना का पाठ ठीक जान पड़ता है, क्‍योंकि उपासगद- 
शांग और समवायांग इन दोनों में मात्र 'चेइ्याई” शब्द ही 


पक अनयइक आता कार ८८49 ततल आकक ाााावानत रत उ ताप उतर कप“ 
/ #चेत्य-व्यन्तरायतत्त, समवा० टीका पत्र १०८सूत्र १४१ आ. स. 


ही 


! भत्तपचचखाणाई पावोगमणाई, देवलोग गमणाईं सुकुल १- 
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हो और उपासकद्शांग का िइयाई' शब्द भी स्वामीजी पी 
मान्यतानुसार भूल पाठ का नहीं ऐसा पाया जाता है, तभी 
तो स्वामीजी समवायांग के मात्र 'चेइयाई! शब्दकी ओर भपरे 
हैं ? यद्यपि विज्ञयानन्दजी उपासकद्शांग में “अ्ररिहंत चेह 
याइ! शब्द स्पष्ट स्वीकार कहीं करते हैं तथापि इनके उु् 
प्रयास से यह अच्छी तरद्द प्रमाणित हो गया कि उपासकदशांग 
में उक्त पाठ नहीं होने रूप सत्य इनको भी कुछ तो कबूल है 
ही ओर इसीसे समवायांग की ओट लेने का इनको मिथ्य/ 
प्रयास करना पड़ा । क्‍ 

(ई ) अब समवायांग में चेत्य शब्द किस प्रसंग पर 
आया है यह बता कर स्वामीजी के मिथ्या प्रयास का स्फोट 
किया जाता है । 

समवायांग में उपासक दशांग की नोंघ लेते हुए बताया 
गया है कि उपासक दशांग मे कया वर्गान है। 

जेसे--सेकित, उवामग्ग दसाओो ! उवाप्तग दसासुरों 

उवासयाण, णगराइं, उज्जाणाईं, “चेहयाईं! वणखंडा, राया- 
णो, श्रम्मापियरो, समोसरणाई, धम्मायरिया, धम्मकहात्रो| 
हहलोइय, परलोह्य इट्विविसेसा, उवासयाण, सीलव्वय, वेर- 
मण, गरुण१चचक्खाण, पोसहोववाप, पड़िवज्जियाओ, सुयः 
परिग्गहा, तवोबहाणाईं, पडिमाश्रो, उबातरगा संलेहणाश्रा 


च्चाया, पुणोवोहि लाभो, अंतकिरियाओ आधपविज्जति । 


(३१ ) 


अर्थात्‌-उपासक दशांग में क्या है? उपासक दशांग 
में उपासकों के नगर, उद्यान, चेत्य, घनखणड, राजा, माता, 
पिता, समवसरण, घर्माचाय, घमेंकथ।, इहलोकिक पारलो- 
किक ऋद्धि विशेष, उपासकों के शीघ्र ब्रत, वेरमणत्रत, गुण- 
पौषधोपवास ब्रत, सूत्रग्नहण, तपोचान, उपासक प्रतिमा उप- 
सगे सल्लेहणा, भक्तप्रत्याख्यान, पादोपगमन, उच्चकुल में 
जन्म फिर बोधि (सम्यक्तव) लाभ, अन्तक्रिया करना ये सच 
वर्णन किये जाते हैं । 


इस सूत्र में कहीं भी सूर्ति पूजा का नाम तक नहीं है, न 
मन्दिर बनवाने या उसके मन्दिर होने का ही लेख है, फिर 
ये कैसे कहा जाता है कि समवायांग में प्रत्यक्ष है ? विचार 
करने पर मालूम होता है कि चिदयाइ” जो नगरी के साथ 
उद्यान और इसमें रहे हुए व्यन्तरायतन? के वर्सन में आया 
है इसीसे उन शआ्रावकों के मन्द्रि होने या सूर्ति पूछने का 
कहते दें, किन्तु इनका यह कथन भी एक दम श्रसत्य है । 

' क्योंकि जिस प्रकार उपासक द्शांग की खूची बताई गई है 

' उसी प्रकार श्रन्तक्ृत दर्शांग अनुत्तरो पपातिकद्शा, विपाक इन 
की भी खूचि दी गई है सभी में एक समान पाठ आया है, 
देखिये-- 


अ्रतगडाण ण॒गराइं, उज़्जाणाईं, “चेहयाईं! श्रग॒ुत्तरो- 
पाइयाणं ण॒गराईं, उज्जाणाईं, 'चेहयाईं' सुहविवागा्ण णु- 
गराईं, उज्जाणाइ, “चेइयाईं' दुहविवागाणं णगाराईं, उज्जा 
णाइ, “चेईयाई 
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अर्थाव-अतक्रतो, अज्भुत्तरो पपपातिकों, खुख्दास्तकरों 
श्रोर दुःखान्तकरों के नगर, उद्यान, चत्य थे, इल प्रकार 
श्राये हुए चैत्य शब्द से यह प्रश्न होता है किट 

क्या इस सभा के बनाये हुए जिन मन्दिर थे, ऐसा श्र 
भाना जायगा ? नहीं, कदापि नहीं | यहां का निराबाध श्रः 
जहां अन्तकृृतादि रहते थे वहां व्यन्तरायतन था यही उपयुक्ष 
और संगत है। यहां आये हुए चैत्य शब्द का अथ उनके व" 
नाये हुए जिन-मन्विर या उनके जिन-मन्दिरि ऐसा मानने वाले 
से जब यह पूछा जाता दै कि ऐसा अर्थ मानने पर आपको 
दुशखांत विपाक में वर्णित उन दुए मलेच्छ, अनाये, लोगों के 
मी जिन-मन्व्िर मानने पड़ेंगे। क्‍योंकि यह चैत्यः शब्द तो 
वहा भी आया है ऐसा मानने पर जिन-मन्द्रि का महत्व ही 
कया रहेगा ? इतना पूछने पर यहां तो चट वे हमारे मूर्ति 
पूज़क वन्धु कह देंगे क्रि नहीं यहां चेत्य शब्द का अथे जित- 
मन्द्रि-जिन-सूर्ति नहीं होकर व्यन्तर मन्दिर ही अथ होगा 
इस तरह एक समान वर्यान में एक जगह ज्िस-मन्दिर व 
दूसरी जगह व्यन्तरायतन अथे केले हो सकता है 

वास्तव में ऐसे घर्सानों में चेत्य शब्द का अथव्यंतरायतन 
होता है । इसके लिये उपालगदशांग में नगरियों के साथ 
आये हुए नाम प्रमाण है। जेसे 


पुणयभद्दे चेहए, कोहंगे चेइए, गुणसिलाए चेइए श्रादि 
ल्‍े ऐसे घाक्यों में चेत्य शब्द का अर्थ ब्यंतरायतन ही होता 
, है, स्वयं आगमों के दीकाकार भी हमारे इस अर्थ से सह" 


सत हो कर इनके कहे हुए अथे का खणडन करते हें, 
देखिये-- 


| 


; 


| 


( ह३ ) 


्, ३ 
चेइएत्ति--चिते लेंप्पादि चयनस्थ भाव! कसे- 
वेति चैत्यं, संज्ञाशब्दत्वाद देव बिंब॑_तद अ्रयत्वात्त 
तदूशृहमपि चैत्यं तच्चेह व्यंतरायतनम्‌ नतु भग- 
चतामहेतामायतनम्‌ । 
इससे सिद्ध हुआ कि श्रादशी शअ्रमणोपासकों को सूर्ति-पृ- 
जम ठहराने का कथन एकान्त भूंठ है। और साथ ही मूर्ति- 
बजा आगम सस्मत है ऐसे कहने बालों के इस सिद्धांत को 
फ्रेक देने योग्य निस्सार धोषित करता है । जिसके पास खरा 
गम अमाण हो वह ऐसा मिथ्या प्रपश्न क्‍यों करने लगे? 
'ह वात अच्छी तरह समझ में आ सके ऐसी सरत है । 





( ३४ ) 


अबड़-श्रावक ( सन्यासी ) 


प्रएन- अबड़ श्रावक ने जिन प्रतिमा वांदी ऐसा स्पष्ट 
कथन ओऔपपातिक सूत्र मे है, यह तो आपको मान्य है न ? 
उत्तर-जउक्क कथन भी आनन्द क्रावक के अधिकार की 
तरद्द निस्सार है, यहां भी आप प्रसंग को छोड़ कर ही इधर 
उधर भटकते हैं, क्‍योंकि अबड़ परितव्राजक ने निम्त प्रकार से 
प्रतिशा की है-- ४ द 

णोकप्पह अण्णउत्थिएवा,  अशणउत्थिय 

8. (पं 473 
देवयाणिवा, अण्णउत्थिय परिप्गहियाणि अरि- 
हँंत चेहयाणिवा, वंदित्तएवा, सममंसित्तएवा, जा- 
चपज्जवासित्तएवा, णणत्थ अरिहंतेवा, अरिहंत 

चेइयाणिवा, वेदित्तएवा, एमेसित्तएवा, - 

नोट-यह पाठ ज्ञो यहां दिया गया है सो केवल गुजराती 
प्रति से ही, और गुजराती प्रति में भी किसी अ्रन्य प्रति से 
दिया गया होगा । किन्तु अभी आगमोदय समिति की प्रति 
का अवलोकन किया तो उसमें अकट्पनीय प्रतिशा 
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श्रिहत' शब्द है ही नहीं, हमारी समाज में अ्रघ तक बिना 
हूँटे किसी भी प्रति का अज्ुकरण कर अश्ुद्ध पाठ दे दिया 
जाता है यह प्रथा विचारकों के ख्रम में डाल देती है इस- 
किये हमें सच्चे शोधक वनना चाहिये, सच्चे अन्वेषक के 
सामने पूथे फी चालाकियां अधिक समय नहीं ठद्दर सकती 
श्राशा है समाज के विद्वान इस ओर ध्यान देंगे आगमोदय 
समिति की प्रति का पाठ इस प्रकार हैः-- 


आगमोदय समिति के ओपपातिक सूत्र के चालीलतवें 
खूत्र पृष्ठ &७ प०४ से 


अम्म डस्सणों कप्पई अन्नउत्थिया वा अज्ञ- 
उत्थिय देवयाणिवा, अरणउत्थिय परिग्गहि- 
याणिवा चेहयाईं! चंदित्तएतवा णमंसित्तएवा 
जावपज्जुवासित्तएवा णण्णत्थ अरिहलेवा अरि- 
हंत चेइयाईं वा | 


.__ इस पर से उपासगदशांग का अरिदंत शध्द्‌ सर्प प्रत्षिप्त 
क्षेपक सिद्ध होता है, इसके सिवाय कल्पनीय प्रतिज्ञा में जो 
अरिदत शब्द है चह भी अभी विचारणीय है, फिर भी जो 
इसको निःसंफोच मान लिया जाय तो भी इसका परमार्थ 
गणधघरादि से त्ेकर सामान्य साधुओं के वंदन का ही स्पष्ट 
दोता है, अन्यथा अवड्‌ के लिए गणधरादि के वनन्‍्दना सिद्ध 
है का कोई सूत्र ही नहीं रद्देणा | सिचाय अरिहंत और 
अरिदंत चेत्य (साधु) को वन्दन नमस्कार फरनाकलपता है। 
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इस पाठ में अरिहंत चैत्य शब्द आया है, जिसका साधु 
अर्थ गुरु गम्य से जाना है। और वो है भी उपयुक्त, क्‍योंकि 
यदि अरिहंत चेत्य से साधु अर्थ नहीं लिया जायगा तो अच्य 
तीर्थी के साथु चन्दन का निषेध नहीं होगा और जैन के 
साधुओं को वन्दन नमरुकार करने की प्रतिज्ञा भी नहीं की 
गई ऐसा मानना पड़ेगा, अतएव सिद्ध हुआ कि-अ्ररिहंत 
चेत्य का अर्थ अरिहंत के साधु भी होता है ओर इसी शब्द 
से गणधर, पृ्वैधर, श्रतधर, तपस्वी आदिमुनियों को वन्द-, 
नादि करने की अबड़ ने प्रतिज्ञा की थी। यह दृगिज नहीं. 
हो सकता कि-अरिहंत के जीते जागते 'चोत्यों' ( गणघर 
यावत्‌ साथु ) को छोड़कर उनकी जड़ सूर्ति को बन्दतादि 
करने की अबड़ मुखता करे | अनएच यहां अरिहंत जैत्याथ 
अरिहंत के साथु ही समझना उपयुक्त ओर प्रकरण संगत है। 

यदि अ्ररिदंत छेत्य शब्द से अरिहंत की मूर्ति ऐसा अर्थ 
माना ज्ञाय को अन्य तीर्थी के ग्रहण कर लेने मात्र से वह 
मूर्ति अवन्दनीय केसे हो खकती है ? यह तो बड़ी प्रसन्नता 
की वात होनी चाहिए कि-तीथेकर मूर्ति को अन्य तीर्थी भी 
माने ओर बन्दे पूजे ! हां यदि खाधु अ्रन्य तीर्थी में मिलकर 
उनके मतावलम्बी हो ज्ञाय तब वो तो अवन्दनीय हो सकता 
है, किन्तु मूर्ति क्‍यों ? डसमें कौनसा परिवतेन हुआ ? उसने 
कोनसे गुण छोड़ कर दोष ग्रहण कर लिये ? वह अछूत क्‍यों 
मानी गई ? इत्यादि विषयों पर विचार करते यही प्रतीत 
होता है क्रि-न्यहां अरिदंत औत्य का सूर्ति अर्थ अखंगत 
हीहे। 
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५-- चा रण सानि? 





प्रश्न-जंघ। चारण विद्याचारण सुनियों ने मूर्ति बांदी है, 
यह भगवती खुच का कथन तो आपको मान्य है न 
उत्तर-तुम्दारा यह कथन भी ठीक नहीं, कारण भग- 
वबती सूत्र में चारण मुनियों ने सूति को चन्दना की ऐसा 
कथत ही नहीं है, वहां तो श्री गोतमस्वासी ने चारण मुनि- 
यों की ऊद् अधोदिशा में गमन करने की जितनी शक्ति है 
ऐसा प्रश्न किया है, जिसके उत्तर में प्रभु ने यह बतलाया है 
कि>यदि चारण मुनि ऊर्दादि दिशा में जावें तो इतनी दूर 
जा सकते हैं. उसमें 'चेदयाई चन्द्‌इ” छेत्य चन्दन यह शब्द 
आया है जिलका मतलब स्तुति होता है, आपके विज्यानन्द्‌ 
जी ने भी परोक्ष वन्दन ( स्तुति ) को चीत्य घन्दन कहा है 
तो यहां परेक्ष चन्दन मानने में आपत्ति ही क्या है ? इसके 
सिवाय यदि इस प्रकार कोई मुनि जाबे और उसकी आतले- 
चत्ता नहीं करे तो वह विराधक भी तो कट्दा गया है ? यह 
क्या बता रहा है ? आप यहां ईर्यापथिकी की आलोचना 
नहीं समझे, वहां तरुस ठाय॒सस” कद्कर उस स्थान की आलो- 
चना लेना कहा है, इससे तो यह फाये ही अज्ञु पादेय सिद्ध 
होता है फिर इसमें अधिक विचार की बात ही क्या है 


4---चमरे नद्र? 





प्रश्न-चमरेन्‍्द्र जिन मूर्ति का शरण लेकर सर्व में 


गया, यह भगवती सूत्र का कथन भी आपको मान्य नहीं है 
क्या 
उत्तर-भगवती सूत्र में चमरेन्द्र मूर्ति का शरण लेकर 
खर्ग में गया ऐसा लिखा यह कथन ही असत्य है, वहां 
स्पष्ट बताया गया है कि--चमरेन्‍्द्र छुदमस्थावस्था में रहे 
हुए श्री वीर प्रभु का शरण लेकर ही प्रथम स्वर्ग में गया था, 
अतएव प्रश्न का आशय ही ठीक नहीं है | लेकिन कितने ही 
सूर्ति पूजक बन्धु यहां पर सक्रेन्द्र के विचार करने के प्रसंग 
का पाठ प्रमाण रूप देकर मूर्ति का शरण लेना बताते हैं उस 
पाठ में यह बताया गया है कि-शक्तेन्द्र ने विचार किया कि- 
चमरेन्द्र सौधर्स स्वर्ग में आया किस आश्रय से ? इस पर 
विचार करते करते २ उसने तीन शरण जाने, तयथा-- 
अरिहंत, अरिहंत चैत्य, भावितात्मा अणगार', इन तीन 
शरयों में मू० पू० बन्धु 'अरिहंत चैत्य” शब्द से मूति अथे 
-  लेसे हैं किन्तु यह योग्य नहीं है | क्‍योंकि अरिहन्त शब्द से 
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केवलज्ञानादि भावगुणयुक्त अरिहन्त और अरिहन्त चेत्य से 
छुदभस्थ अवस्था में रहे हुए द्रव्य अरिहन्त अथ होना चाहिये 
यहां यही अर्थ प्रकरण संगत इसलिए है कि-चमरेन्‍्द्र छुद- 
मस्थ महावीर प्रभु का ही शरण लेकर गया था, और इसी 
लिए यह दूसरा अरिहन्त चैत्य शब्द लेना पड़ा । यदि अरि- 
हन्त चेत्य से मूर्वि अर्थ करेगे ती चमरेन्‍्द्र पास ही प्रथम 
स्वगे की सूर्तियां छोड़कर व अपने जीवन के। संकट में डाल 
कर इतनी दूर तिरछे लोक में फयों आता? घद्दां तो यह 
भयाकुल बना हुआ था इसलिए समीप के आभ्रय को छोड़ 
कर इत्तनी दूर आने की जरूरत नहीं थी, किन्तु अब मूर्ति 
का शरण ही नहीं तो कया करें ? चार मांगलिक चार उत्तम 
शरणों में भी सूर्ति का कोई शरण नहीं है, फिर यह व्यर्थ 
का सिद्धांत कहां से निकाला गया ? जब कि सूतति स्वयं दूसरे 
के आश्रय में रही हुई है। ओर उसकी खुद की रक्ता भी 
दूसरे द्वारा होती है, फिर भी मौका पाकर आततायी लोग 
सूर्ति का अनिष्ट कर डालते हैं. तो फिर ऐसी जड़ मूर्ति दूसरों 
के लिए क्या शरण भूत होगी ? 

आाश्वय होता है कि--ये लोग खाली शब्दों फी खींछ- 
तान करके ही अपना पत्च दूसरों के सिर लादने की केाशिए 
करते हैं ओर यही इनकी असत्यता का प्रधान रक्षण है, इस 
प्रकार किसी घार्मिक व सर्वमान्य, आप्रकथित कहे जाने 
पाले सिद्धांत फी लिद्धि नहीं हो सकती, उसके लिए तो 
आप्कथित चिथि विधान ही होना चाहिये। 


>> ल>-+ 
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(--वुगिया के श्षावक् 
न्नििप>मफिबटक्‍ी ली +ै 


प्रश्च-भगवती खूत्र में कद्दा गया है कि तुंगिया नगरी 
के भ्रावकों ने जिन-सूर्ति-पूजा की है, इसके मानने में क्या 
बाचा है ? 

उत्तर-उक्त कथन भी एकान्त असत्य है, भगवती सूत्र 
में उक्त भ्रावर्कों के घर्रान में मूर्ति-पूजा का नाम निशान तर्क 
भी नहीं है ! किन्तु सिर्फ मूर्ति-पूजक लोगों ने उस स्थल पर 
आये हुए 'कथबलि कम्मा शब्द का अर्थ मूर्ति पूजा करता 
ऐसा हैं यही तो अर्थहै, क्‍योंकि--यह शब्द जहांसस्‍्तान 
का संक्षेप वर्णन किया गया है ऐसे जगह में अथवा 
बलवर्दक कम के अर्थ में आया है उसे घार्मिकता का रूप 
देना नितान्त पक्तपात है और जहां स्नान का विस्तार युक्क 
कथन है वहां श्रावकों के अधिकार में भी यह वक्तिकर्म शब्द 
नहीं है । ( देखो उवचाइ जंबुद्धीप प्रश्ञप्ति ) किन्तु जहां स्नान 
का विस्तार संकुचित किया गया है, वद्दां यही शब्द आया 


है अतएव इस शब्द ले मूर्ति-पूजा करना सिद्ध नहीं हो 
सकता । 
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टीकाकार इस शब्द का “ग्रहवेच पूजा! अथे करते हैं, 
यहां शब्द देव से मतलब गोचर देवता है, अन्य नहीं। भ्रीमद्‌ 
रायचन्द्र जिनागम संग्रह में प्रकाशित भगवती सूत्र के प्रथम 
खंड में अनुवाद कर्ता पं० बेचरदासजी जो स्वयं मूर्ति-पूजक 
हैं इस शब्द का अ्रथ 'मौनदेवी लें पुजन करी? करते है 
( देखो पृष्ठ २७६ ) और इस खरड के शब्द कोष में भी इस 
. शब्द का अथे “गृद मौज देवी जु पूजन! ऐसा किया है (देखो 
धेष्ट रेप१ की दूसरी कालम ) इस पर से सिद्ध हुआ है कि 
मूति-पूजक विद्वान यद्यपि बलिकर्म का श्रथ “ग्रहदेवी की 
पूजा' करते हैं तो भी तीर्थंकर मूर्ति पूजा ऐसा अथे करना तो 
उन्हें भी मान्य नहीं है। 
इस विषय में मूर्ति-पूजक आचार्य विजयानन्द सूरि आदि 
ऐसी कुतक करते हैं कि-वे भ्रावक देवादि की सहायता चाह 
ने वाले नहीं थे, इसलिए यहां गृहदेव पूजा! से मतलब 
घरमें रहे हुए तीर्थकर मन्दिर ( घर देरासर ) से हैं, क्‍यों 
तीथंकर सिवाय अन्य देव का पूजन नहीं करते थे 
तु यह तक भी अखत्य है। क्योंकि भगवती सूत्र में इन 
श्रावकों के विंपय में यह कहा गया है कि जिनको निम्नथ घ- 
पेचन से डिगाने में देव दानव भी समर्थ नहीं थे, आपत्ति 
समय किसी भी देवता की सहाय नहीं इच्छुकर स्वकृत 
मम फल के ही कारण समभते थे, किन्तु इससे यह नहीं 
लमभ लेना कि दे श्रावक लोकिक कार्य के लिये कुल परस्प- 
राचुसार लौकिक देवों को नहीं पूजते थे, क्योंकि बे भी सं- 
सार सें बेठे थे, अतएव सांसारिक और कुल परंपरागत रि- 
तराज़ों का पालन करते थे । प्रभाग के लिये देखिये-- 
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(१) भरतेएश्वर चक्रवर्ती सम्राट ने, चक्ररत्न, गुफा, द्वार 
आदि की पूजा की लोकिक देवों के श्राराधना के लिये तप 
किया। ( जचुद्ीप प्रशप्ति ) 


(२) शांति आददे तीन तीथंकरों ने भी चक्रवर्ती अयस्था 
में भरतेश्वर की तरह चऋरत्नादि लोकिक देवों की पून्ना की 
थी। ( ब्रिशष्ठि शलाका घुरुष चरित्र ) 


(३) अरहन्नक-श्रमणोपासक ले नावा पूजठ किया, श्रौर 
बलबाकुल दिये । (ज्ञाताधमेऋथा ) 


(४) अप्यकुमार ने धारिणी का दोहद पूर्स करने को 
अधप्ठमभक्क तप कर देवारशाधन किया। ( ज्ञाताधम॑कथा ) 

(४) कृष्ण वासुदेव ने अपने छोटे भाई के लिये अष्टम त- 
पकर देवाराघन किया । (अतकूत दशांग ) 


(६) देमचन्द्राचायं ने पच्मनी रानी को नग्न रख कर उस 
के सामने विद्या सिद्ध की ।(योगशास्त्र भापन्तर प्रस्तावना) 
(७' सूर्ति पूजक सम्प्रदाय के जिनदत्त खूरि आदि आचा- 
यों ने भी देवी देवताओं का आराघन किया (सूर्ति-पूजक ग्रंथ) 


(०) मूर्ति पूजक साथु प्रतिक्रमण में देवी देवताओं की 
प्राथना करते हैं. जो प्रत्यक्ष है । 


जब कि खुद मूर्ति पूजक साथु ही मुनि धर्म से विरूद्ध 
दोकर लोफिक देवताओं का आराधन अआ।दि करते हैं तो 
सखार में रहे हुए ग्रहरुथ श्राधक लोकिक कार्य और ऊुला- 
चार से लोकिक देवताओं को पूजे इसमें आश्यव की क्‍या 
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वात है ? अतएव सिद्ध हुआ कि श्रमणोपासक वंशपरंपर। 
सार लौकिक देवों का पूजन कर सकते हें 

अगर इसको घर्म नहीं मानने की बुद्धि है तो इतने पर 
से सम्यफ्त्व चला नहीं जाता। 

और 'कयबालिकस्मा! शब्द का अथ एकान्त दिव पूजा 
भी तो नहीं दो सकता, क्‍योंकि-- । 


(क) प्रथम तो यह शब्द स्नान के विस्तार को संकोच 
कर रक्‍्खा गया है। 


(ख दूसरा शाता घर्म कथांग के ८ वे अध्ययन में महिलि- 
नाथ के स्वानाधिकार में भी यह शब्द आया है। इसलिये 
इसका देव पूजा अर्थ नहीं होफर स्तान विशेष ही हो सकता 
। क्योंकि गृह स्थाचस्था में रहे हुए तीर्थंकर प्रभु भी चक्र 
पर्तीपन के सिवाय, माता पिता के अलावा और किसी को 
अन्‍्देन, नम्नत, पूजा नहींकरते अतएव यहां देवपूजा अर्थ 
नहीं फेर स्तान विशेष ही भाना जायगा। इस तरह वल्ति- 


कर्म का अर्थ जिन-सूर्ति जा मानना विज्कुल् अजुचित और 
ममाण शुन्य दिखाता है। 


जो कार्य आश्रव चद्धि का तथा ग्रहस्थों के करने का 
चरिताजुवाद रूप है उसमें घामिकला मान कर उसमें धाम 


> 5 डालते वाले वास्तव में अपनी कट नीति का 
परिचय देते हैं । 


क्योंकि भ्रावकें। के धार्मिक जीवन का जहां वर्ण है वहां 


भगवती सूत्र के तुंगिया के भावके के वर्णन से यछ 
पताया है कि... 
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वे श्रावक जीवाजीव श्रादि नव पदार्थों के जानकार 
निश्रेथ प्रवचन में श्रज॒ुरक्‍्त, दान के लिए खुले द्वार वाले तथा 
भण्डार ओर अन्‍्तःपुर में भी विश्वास पात्र हैं, जो शीलबत 
गुणवत प्रत्याख्यान आदि का पठन करते थे श्रष्टमी,चतुदेशी 
पूर्णिमा, अमावश्या के पोषधोपचास करने वाले साधु साध्वि 
यों के दान देने वाले शंका कांक्तादि दोष रहित, व सूत्र अर्थ 
जानकार ऐसे अनेक गुण वाले थे, उन्होंने स्थविर भगवन्त 
से तप संयम आदि विषयों पर प्रश्नोत्तर कीये थे, इत्यादि / ' 


जबकि-भ्रावकें। के धर्म कत्तव्यों के वन करने में मूर्ति- 
प्रज्ञा की गंध भी नहीं है, तो फिर स्नान करने के स्नानागार 
में मूर्ति पूछता का क्‍या सम्बन्ध ? अतएव 'कयबलिकस्मा' से 
जिन मूर्ति पूजने का मस कलिपत अथे करके उन मानवीय 
भ्रावकों को मूर्ति पूजक ठहराने की सिथ्या कोशिष न्याय 
संगत नहीं है| ऐसी निर्जीव दल्लीलों में तो मूर्ति-पूज्ञा का 
सिद्धांत एकदम लचर और पाखणड युक्त सिद्ध होता है ! 
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“८---चेत्य-शब्दार्थ 





प्रश्न-छेत्य शच्द का झ्छे जिन-मल्दिए ओर ज्िन्न- 
प्रतिमा नहीं तो दूखरा क्‍या है 
उच्तर-चेत्य शब्द अनेकाथे वाची है, प्रसंगोपात 
झकरखानुकूल ही इसका अथ किया जाता है, जिनागमं सें 
चेत्य शब्द के निश्न अथ करने में आये हैं। 
व्यंतराघतन, बरंग, चितए पर बना हुआ स्मारक, साधु, 
ज्ञान, गति विशेष, बनाना, ( चुनता ) वृच्त, विशेष इत्यादि । 
(१) नगरी के चर्रोन के साथ आये हुए चेत्य शब्द का 
श्रथ व्यंतरायतन होता है', सकेय डीकाफार सी यही कहते 


हैं देखिये-- 
चेहएत्ति चित्तेल्रेप्पादि चयनस्थ भाव: 
कमवेति चेत्ये, संज्ञा शब्दत्वाद देव विमव 
तदाअयत्वात्‌ तद्ग्रहमपि चेत्यं तच्चेह 
ज्यतरायतनस्‌ नतुसभगवता महितायतनम्‌ 
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इसके सिवाय-- 
रुक्खेजा चेहअकड, शुबंबाचेहअकर्ं, (आचारांग) 

(२) बाग-अथ में भगवती उत्तराष्ययनादि में आय! है, 
जैसे 'पुप्फवत्तिए चेइए' मंडिकुच्छेसि चेइए ओर सूर्ति-पूजक 
वीर पुत्र श्री आनन्द सागरजी ने अपने अच्ुवाद ऊिये हुए 
अनुत्तरोपपातिकद्शा” 'विपाक सूत्र! में बगरी के साथ 
श्राये हुए सभी चेत्य शब्ददों का अथे 'उपवल' किया है को * 
बाग के ही अथ को बताने वाला है । हक 

(३) चिता पर बने हुए स्मारक इस अर्थ के चेइय शब्दं 
आचारांग ओर प्रश्न व्याकरण में आते छे, जेसे 'मडयचेइए 
खुघए आदि है । 

(४) चेइय शब्द का साधु अथे उपासक दर्शांग व भगव- 
ती में लिया है , ओर अभयदेव खूरि ने भी स्थानांग सूत्र 
की टीका में चेत्य शब्द का अथे साधु इस प्रकार किया है-* 

चैत्यभिवजिनादि प्रतिमव चेत्ये अमरां 

ओर बृहद्कत्प आष्य उद्देशा ६ में आहा-आधाय-कम्मे 
गाथा की व्याख्या में क्षेम कीर्तिछूरि खिखते हैं. कि चित्योदे- 
शिकस्थ' अर्थात्‌ साथु को उद्देश कर बनाया हुआ आहार । 

इसके सिवाय दिगस्वर सम्प्रदाय के षड़पाहुडू अंथ में 
भी यही अर्थ किया है। देखिये-- 

बुद्ध बोहतो अपपाया वेहयाई ऋअरखंच। 
पंच महव्वय शुद्ध, णाणमर्य जाण चेदिहर ॥ ८ ॥ 
»' चेहय बंधे सोक्खे, दुक्ख, सुक्खंच अप्पयंतरय 
किक, ७» 
चेहहरो जिणमग्गे छुक्‍काय हि भणिय॥&॥ 


( ४७ ) 


(४) ज्ञान-अथे खमवायांग सूत्र में चौबीस जिनेश्वरों 
को जिस वृत्त के न हे केवल-शान डुत्पन्न हुआ उस वृच्त को 
केवल शान की अपेक्षो ले ही चेत्य चच्त कहा है। इससे शाव 
अर्थ सिद्ध हुआ, दूसरा वंदना में चेश्यं शब्द आया है उसका 
श्र्थ भी ज्ञानवंत होता है । राज़ प्रश्नीय की दी क्षा में साक्तात्‌ 
प्रभु के वन्दन में भी चैत्य शब्द आया है वहां ठीकाकार ने 
चैत्ये सु प्रशस्त मनोदैत॒ुत्वात! कहकर सर्वज्ष को ही चेत्य कह 
दिया है। और दिगस्वर सम्प्रदाय के षड़पाहुड में तो 
णाता मेंय जाण चेद्हिरं! ( ज्ञान मय आत्मा को चेत्यग्रह 

जानो ) कद्दा है इस पर से शान ओर शानी शर्थ भी सिद्ध 
होता है । 


(६) गति विशेष अर्थू-ज्ञाता घमें कथाँग के अध्ययन 
१--४--८--६ में निम्न प्रकार आया है। 
सिरध, चण्ड, चवलं॑, तुरियं, चेहय 
(७) बनाना-- अथें आचारंग अ० ११५ उ०२ में इस 
प्रकार आया है,-- 
आगारिहि आगाराईं चेहयाईं भवंति 
[८] इक्त-अर्थ उत्तराध्ययन अर० ७ में इस प्रकार आया 
। 


वाएण हीर माणम्म्ि चेहयं मिमणोरमे 
ऐसे विशेषार्थी चेत्य शब्द का केवल ज्िन-मन्दिर और 
जिन मूर्ति अर्थ करना मात्र हठ धर्मीपन ही है । 


( ४८ ) 


विजयानन्द सूरिजी सम्यक्त्व शल्योद्धार हिंदी आद्वुतक्ति 


४ पृष्ठ १७५ में चेत्य शब्द का अर्थ करते हैं कि-- 


'जिन मंदिर, जिन-प्रतिमा को चेत्य कहते हैं ओर चोंतरे * 


बंद लैक्ष का नाम चेत्य कहा दे इसके उपरान्त और किसी 
वस्तु का सलाम चेत्य नहीं कदा है । 


इस प्रकार मनमाने अर कर डालना उक्त प्रमाणों के सा- 
भने कोई महत्व नहीं रखता क्योंकि इन तीन के 'सिवाय 
श्नन्‍्य अर्थ नहीं होने में कोई प्रमाण नहीं है । जब श्री विज्- 
यानन्दजी चेत्य के तीन अणथे करते हैं तो इनके शिष्य महो- 
द्य शांति विजयजी जिजके लम्बे कोड़े टाइटल इस प्रकार 


जनाब, फेजमान, मग्जनेइल्म, जेन श्वेतास्बर धर्मोपदेफ 
विद्यासागर, न्‍्यायरत्न, महाराज शांतिविजयजी अपने गुरू- 
से दो कदम आगे बढ़ कर अपने गुरू के बताए हुए तीन 
अर्थों सें से एक को उड़ा कर केवल दो ही अथे करते हें वे 
इस प्रकार हें । 


चेत्य शब्द के मायने जिन-मश्दिर ओर जिन-सूर्ति यह दो 
होते हैं, इससे ज्यादे नहीं? [जैन मत पताका पु० ७४ पं० ८] 
इस तरह जहां मनमानी ओर घर ज्ञानी होती है । हृटाश्रह 
से ही काम चलता दो वहां शुद्ध अर्थ की दुदेशा होना सम्भव 


है क्‍योंकि जहां हठ का भरावल्य हो जाता है' वहां उछ्लिखित , 
'आगम सम्मत प्रकरणानुकूल शुद्ध अर्थ बताये जांय तो भी ' 


थे अपने मिथ्या दठ के कारण भत्ते ही प्रकरण के प्रतिकूल हो 
धनमानी अर्थ ही करेंगे। ऐसे महानुभावों से कददना दे कि 


2... बपनो 


का ४ (४६ :) 
हुपया तरव निर्णय में तो हुठ के! छोड़ दीजिये, ओर फिर 
निम्न प्रमाण देखिये आपके ही मान्य भ्न्थकार आपकी दो 
और तीन ही मनमाने अर्थ मानकर अन्य का लोप करने की 
पृत्ति के। असत्य प्रमाणित कर रहे हैं-- 


खेमविज्ञयजी गणि कद्पसूत्र पृ. १९० पंक्ति६ में वियावत्त- 
सस चेइयरुस' का अथे व्यंतरनु मन्दिर लिखते हैं, यहां 
आपके किये अर्थों से यह श्रधिक अर्थ कहां से आगया £ 


यदि आप लोग चेत्य शब्द से जिन मन्दिर ओर जिन 
मूर्ति ही अथ करते हैं तो समवायांग में दुःख विपाक की 
नोंध लेते हुए बताया गया है क्रि-- 


दुह विवागारं शगराई उज्जाणाई घेईयाई। 


फया इस मुल पाठ में आये हुए चेत्य शब्द का भी जिन- 
मन्दिर या जिन मु्लि अ्रथ करेंगे ! नहीं बहां तो आप अन्य 
मन्द्रि ही अथे करेंगे, क्योंकि--यदि वहां आपने उन दुल्ा- 
न्‍्तविपाकों ( अ्रनाये, पापी, मलेच्छे, ओर हिंसकों ) के भी 
जिन भंदिर होता मास लिया तब तो इन जिन मंदिरों का 
कोई महत्व ही नहीं रहेगा ओर घसिशथ्यात्वी सम्यकत्वी का 
भी भेद नहीं रहेगा, इसलिये वहां तो आप चदट से व्यंतर 
का मंद्रि ही अर्थ करेंगे, इससे आपके विज्यानन्दजी के 
माने हुए तीन ही अर्थो के सिचाय अन्य चौथा अर्थ सी सिद्ध 
हुआ | आपके ही 'सूर्ति-मण्डन प्रश्नोत्तर' के लेखक पृ० २८२ 
में प्रश्न व्याकरण के आश्रव द्वार में आये हुए चैत्य शब्द 
का अर्थ ( जोकि मनो कल्पित है ) इस प्रकार करते हैं कि- 


ं 


( ४० ) 


(रोना चेत्य तो के कसाईइ, वाघरी, मांछ्ला पकढ़- 
नार, महाक्रर कर्मो करनार, इत्यादि घणा मलेच्छ जाति- 
ते सर्वे यवन लोक देषल प्रतिमा वास्ते जीबो ने हणे ते 
आश्रव द्वार छे! 

ओर इसी पृष्ठ पंक्तित ९ में-- 4 
ते ठेकाणे आश्रव द्वार मां तो मलेच्छोंना चेत्य 
प्सिदो! ने गणावेल छे? 
इससे भी चेत्य शब्द का अन्य मंदिर और मस्ज़िद अर्थ 
सिद्ध हुआ | अब बुद्धिमान स्वयं विचार करें कि कहां तो 
केवरछ मनःकल्पित दो और तीन ही अर्थ मानकर दाकी के 
लिए शून्य ठोक देना, ओर कहां इन्हीं के मतानुयाइयों के 
माने हुए अन्य अर्थ और टीकाकारों तथा खत्नकारों के अर्थ 


जो ऊपर बताये गये हैं, क्या अब भी दृठधर्मीपने में कोई 
कसर है ? 


कुछ जेनेतर विद्वानों के अर्थ भी देखिये-- 
(क) शब्द स्तोम महानिधि कोष में-- 
ग्रामादि ग्रततिद्ध महावक्षे, देवावासे जनानां, सभास्थ* 
तरो, बुद्ध भेदे, आयतने, चिता चिन्हे, जनसभायां, यज्ञ 
सथाने, जनानां विश्राम स्थाने, देवस्थानेच, । 
(ख) हिंदी शब्दार्थ पारिज्ञात (कोष) में-- ( पृष्ठ २५२ ) 
देवायतन, मसजिद, गिर्ना, चिता गामका पूज्यवत्त 


2 मकान, यज्ञशाला, विलीवक्ष, घोद्ध सून्‍्यासी, बोद़ों का 
' मढ 


(५१९) 
(ग) भागवत पुराण स्कन्ध हे अध्याय २६ में-८ 
अहंकार स्ततो रुद्रश्चित्ति चेत्य स्तनोउप्रवत! 


श्र्थात्‌- अहंकार से रूद्र, रूद्र से चित्त, चित्त से चेत्य , 
श्र्थाव--आत्मा हुआ । 


चैत्य शब्द का मंद्रि व मूर्ति यह अर्थ प्राचीन नहीं 
किंतु आधुनिक समय का है, ऐसा मूर्ति पूजक विह्दान पें० 
वेचरदासजी ने अनेक प्रवल्न प्रमाणों से सिद्ध किया है। 
( देखो जैन साहित्यमां विकार थवाभ्री थयेली हानी' नामक 
निवन्ध ) थे लोग कब से ओर किस प्रकार सूर्ति अथ करने 
लगे हैं यह भी पणिडितजी ने स्पष्ट कर दिया है, इस निवन्ध 
फो सस्यक प्रकार से पढ़कर अपने हठ के! छोड़ना चाहिये। 
ओर यह पक्का निश्चय कर लेना चाहिये कि-धामिक विधि 
का विधान किसी के कथानक या शब्दों की ओर से नहीं 
किया ज्ञाता किन्तु खास शष्दों में किया ज्ञाता दे । 


इत्यादि प्रमाणों पर से हम इस सूर्ति-पूजक बन्घुओं से 
यही कहते हैं कि--कृुपया अभिनिवेश के! छोढ़कर शुद्ध 
हृदय से विचार करें ओर सत्य अर्थ के! भ्हदण कर अपना 
फल्याण खाघें । 





( ५४२ ) 


९-आवश्यक निर्यक्ति, ओर भरतेश्वर 
+-<४००४१-६३(क्रम्कृुल-०-- 


प्रश्न-आवश्यक निर्युक्ति में लिखा दे कि चक्रवर्ती 


भरतेएधर ने अप्टापद पर्वत पर चोबीस तीथंकरों के मन्दिर 
बना कर मूर्ति मे स्थापित की इस प्रकार श्रेणिक आदि अन्य 
थ्रावकों ने भी मन्दिर बना कर मूरति-पूज्रा की है इसे आप 
क्यों नहीं मानते ? क्या इसी कारण से आप ३२ सूत्र के से 
बाय अन्य सत्रों ओर सूल के सिवाय टीका निस्येक्षित श्रादि 
को नही मानते है ? 


उत्तर-मद्दाशय? क्या आप इसी वल पर मूर्ति पूजा 

को धर्म का शअ्रग शरीर प्रभु आजा युक्त मानते दे ? क्या श्राप 

इसी को प्रमाण कहते है ? श्रापका यह प्रमाण ही प्रमाणित 

ऋगर्ता है कि मूर्ति पृज्ञा घर्म का अंग ओर प्रभु आशा युक्ष 

को मात्र ही कहते है, बरास्तव में तो हे आागम प्रमाण का 
दोयाला ही। 

हम आप से सानुनय यद्द पूछते 


बडी 
| कि आपका श्रार 
लियुक्तिकार का यह कथन खावश्पक 


हद 
के क्रिस मूल पाठके 


( ५३ ) 


आधार से दे ? ज़ब कोई आपसे पूछेगा कि जिस आवश्यक 
की यह नियुक्ति कद्दी जाती है उस आवश्यक के मूल में 
संक्षिप्त रूप से भी इस विषय में कहीं कुछ संकेत है क्‍या ? 
तब उत्तर में तो अपको अनिच्छा पूचेक भी यह कहना प- 
ड्रेगा कि मूल में तो इस विषय का एक शब्द भी नहीं है 
फ्योंकि अभाव का सदूभाव तो आप कैसे कर सकते हैं ? 
इधर प्ररति का यह नियम है कि बिना सूल के शाखा प्रति: 
शाखा पत्र, पुष्फ फल अआ्रादि नहीं हो सकते, अगर कोई बि- 
ना मूल के शाखा आदि होने का कहे भी तो घद खुशज्ञनों के 
सामने हंसी का पात्र बनता है इसी प्रकार बिना सूल की 
यह शाखा रूप यह नियुक्ति (व्याख्या) भी युक्ति रहित होने 
से अ्मान्य रद्दती है । 


भरतेश्वर का विस्तृत वर्णन जवुद्वीप प्रशप्ति सूत्र के सूल 
पाठ सें आया है, उसमें भरतेश्वर के चऋरत्न, गुफा, किचाड़ 
आदि के पजने का तो कथन है, पटखरणड साधना में ब्यंत- 
रादि देवों की आराघना व उनके लिये तपस्या करने का भी 
कहद्दा गया है किन्तु ऐसे बड़े विस्तृत वर्गान में जहां कि उनको 
स्नान आदि का सविस्तार कथन किया गया है, सूर्ति-पूजा 
के लिये विन्दु विसगे तक भी नहीं है ओर तो क्‍या किन्तु 
यहां स्तानाधिकार में आपका प्रिय'कघब॒लसि कम्मा शब्द 
भी नहीं है फिर नियुक्तिकार का यह कथन कैसे सत्य हो 
सकता है ? यहां तो यह नियुक्ति सूर्ति-पूज़क विद्धानों के 
स्वार्थ साधन की शिकार वनकर 'निर्गतायुक्तिया:' अर्थात्‌ 
निकल गई दे युक्ति जिससे ( युक्त रहित ) ऐसी ही ठहर- 
ती दे इसमें अधिक फहने की आवश्यक्का नहीं । 


( श्छ ) 


मू० पू० का यह पाठ होने से ही ३२ सूत्रों के सिवाय 
भ्रंथ आदि भी हमको सानन्‍य नहीं ऐसी आपकी शंका भी ठीक 
नहीं है। आपको स्मरण रह्टे कि ३२ सूत्रों के सिवाय भी 
जो खूत्र, ग्रेथ, ठीका, निश्ुक्ति, चूर्णि, भाष्य, दीपिका, अब- 
चूरि आदि बीतराग वचनों को अबाधघक हो तथा आगम के 
आशय को पुष्ट करने वाले हों तो हमें उनको मानने में कोई 
वाघा नहीं है। किन्तु जो अश सर्वेक्ष चचनों को बाधक और 
बन्नावदी या प्रक्षिप् होकर झागम वाणी को ठस पहुंचाने 
वाला हो वह अनर्थोत्पादक होने से हमें तो कया पर किसी 
भी विश के मानने योग्य नहीं है | इन टीका आदि श्रेथों में 
कहे स्थान पर झागयाशय रहित भी विवेचन या कथन हो 
गया है, इसी लिये ये ग्रंथ सम्पूर्ण अश में मान्य नहीं है, 
ठीका आदि के बहाने से स्वार्थी लोगों ने बहुत कुछ गोटाला 
कर डाला है। जिनको कसौटी पर कसने से शीघ्र ही कलाई 


खुल जाती है, अतएव ऐसे बाधक आश तो अवश्य अमान्य 
ह्ै। 


मेरा तो यह दृढ विश्वास द्वै कि ऐसी बिना सिर पेर की 
वात सूल नियुक्तिकार की नहीं होगी, पीछे से किसी महा 
शय ने यह चतुराई (१?) की होगी, ऐसे चदुर महाशयों ने शुद्ध 
स्वर्ण में तांबे की तरह सूल में भी प्रतिकूल वचन रूप घूह 
मिलाने की चेष्टा की है, जो आगे चल कर बताई जायगी। 
4. श्रेणिक राजा का नित्य १०८ स्वर्ण जो से पूजने का के 
थन भी इसी प्रकार निर्मुल होने से मिथ्या दै, यदि लेख 
१०८ के बदले एक क्रोड़ आठ लाख भी लिख मारते तो उन्हे 


( श४ ) 


रोकने वाला कोई नहीं था ! किन्तु जब विद्वान लोग इस 
कथन को बीतराग वाणी रूप कसोटी पर कस कर देखगे 
तब यह स्पष्ट पाया जायगा क्रि मूर्ति-पूजा के प्रचारकों ने 
मूर्ति की महिमा फेलाने के लिये इसे महान पुरूषों के जीवन 
में जोड़ कर जहां तहां जेसे उल्लेख कर दिये हें । इससे पाया 
जाता है कि यह स्वर्ण जो का कथन भी भरतेश्वर के कल्प- 
ता चित्र की तरह अ्रज्ञान लोगो को भ्रम में डालने का साध- 
न मात्र है। प्रेणिक की जिन-सूर्ति पूजा तो इन्हीं के वचनों 
से मिथ्या ठहरती है, कर्योंकि-- 


एक तरफ तो ये लोग किसी प्रकार के विधान विना ही 
मृ० पू० करने से वारवां स्वगे प्राप्त होने का फल विधान कर- 
ते हैं। और दूसरी तरफ श्रेणिक राजा को सदेब १०८ स्वर्सख 
से पूजने की कथा भी कद्दते हैं, इस हिलाब से तो अ्रणिक 
को स्वगे प्राप्ति होनी ही चाहिये | ज्ञव कि मासूली चावलों 
से पूजने वाला भी स्वगे में चला जाता है तो स्वर्ण जो से 
पूजने चाला देवलोक में जाय इसमें आश्यय ही क्‍या ? किन्तु 
हमारे प्रेमी पाठक यदि आगर्मो का अवलोकन करेंगे या 
इन्हीं सूर्ति-पूजक वन्धुओं के मान्य अ्रन्थों को देखेंगे तो आप 
श्रेणिक को नके गमन करने वाला पायेंगे ? इसीले तो ऐसे 
फथानक की कल्यितता सिद्ध होती है। 


इन के मान्य ग्रन्थकार ही यह वतलाते हैं कि जब प्रश्ञ 
महावीर ने श्रेणिक को यह फरमाया कवि यहां से मरकर तुम 
नके में जाबोगे, तव यह सुनकर भ्रणिक्र को वड़ा दुःखहुआ 
उसने प्रभु से नफे निवारण का उपाय पूछा, प्रभु ने चार मार्ग 


( ५६ ) 


बताये | १ नौकारसी प्रत्याख्यान स्वयं करें * कपलादाती 
अपने हाथों से मुनि को दान देवे, कालसौरिक कसाई 
नित्य ५०० मैंसे मारता है. पक्क दिन के लिये भी हिंसा रुक 
वादे, ४ पूरिया श्रावक की एक सामायिय खरीद ले, ईंस 
प्रकार चार उपाय बताये, किन्तु इनमें मूर्ति-पूजा कर ने 
निवारण का कोई मार्ग नहीं बताया | क्यो प्रभु को भी मूर्ति 
पूजा का मार्ग नहीं खूमा ? बारहवां नहीं तो पहला स्वर्ग ही 
सही | इसे भी जाने दीजिये, पुनः मानव भव ही सही । इतना 
भी यदि हो सकता तो प्रभु अवश्य मूर्ति-पूजा का नाम ईने 
चार उपायों में, या पृथक पांचवां उपाय ही वतलाकर खूचि* 
त करते किन्तु जब सूर्ति-पूजा उपादेय ही नहीं तो वतलावे 
कहां से, श्रतण्व स्पष्ट सिद्ध हो गया कि नियुक्ति के नाम 
से यह कथन केवल काल्पनिक ही है । 


प्रदेशी राजा ने अपने भंयकर पापों का नाश केवल, दया दीने 
त्याग वेराग्य, तपश्चयां आदि द्वारा ही क्रिया है, उसने भी 
अपने स्व गमन के लिये किसि मन्दिर का निर्माण नहीं के 
राया, न मूर्ति ही स्थापित की, न कभी पूजा आदि भी की | 


सुसुख गाथापति केवल सुनिदान से ही मानवभव प्री 

कर मोक्ष मांगे के सस्मुख हुआ, मेघकुंचर ने दया से ही 
संसार परिमित कर दिया, इसी प्रकार मेताये मुनि, मेधरथ 
राजा आदि के उदाहरण जगत प्रसिद्ध ही है, तपश्चर्या से 
धन्नाअणगार आदि अनेक महान अत्माओं ने खुगति लाभ 

| की है, यहां तक कि अनेक निरपफ्राध नरनारियों की शक्त्सी 
हिंसा कर डालने वाला अजुन माली भी केवल छः मार्द में 


( ४७ ) 


ही उपाजित पापों का नाश कर भोक्ष जैसे अलभ्य और 
शाश्वत सुख के प्राप्त कर लेता है, भव भयहारिणी शुद्ध 
भावना से भरतेश्वर सम्राट ने सर्चक्षता प्राप्त करती, ऐसे 
धर्म के चार मुख्य एवं प्रधान अ्रगों का आराधन कर अनेक 
आत्माओं ने आत्म कल्याण किया है किन्तु मूर्ति-पूजा से भी 
किसी की मुक्तित हुईं हो ऐसा एक भी उदाहरण उभ्रयमान्य 
साहित्य में नहीं मिलता, यदि कोई दावा रखता हो तो 
प्रमाणित करे | 


इस स्वर्ण जो की कहानी से तो मद्दानिशीथ का फल 
विधान असत्य ही ठहरता है, क़््योंकि--महानिशीथकार तो 
सामान्य पूजा से भी स्वगे प्राप्ति का फल विधान करते हैं 
ओर स्वर जो से नित्य पुजने वाला श्रेणिक राजा जाता है नके 
में, यद गड़बड़ाध्याय नहीं तो क्‍या है ? अ्रतएव भरतेश्वर 
ओर भ्रेणिक के मूर्ति-पूजन सम्बन्धी कल्पित कथानकऋू का 
प्रमाण देने वाले वास्तव में श्रपने हाथों अपनी पोल खुली 
फरते हैं, ऐसे प्रमाण फूटी कीड़ी की भी कीमत नहीं रखते । 
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?०- महाककूप का ग्रायश्रित विधान 





प्रश्न-महाकर्प सूत्र में श्री गीतम स्थासी के पूछने 
पर प्रभु ने फरमाया कि--साधु और श्रावक सदेव जिन- 
मंदिर में जाचे, यदि नहीं जावे तो छुट्ठा या बारहवां प्रायश्वित 
आता है, यह सूल पाठ की बात आप क्यों नहीं मानते 


उच्तर-गद कथन सी असत्य प्रतीत होता है, क्‍योंकि 


जिसकी विधि ही नहीं, उस कार्य के नहीं करने पर प्रायश्चित 
बा आ सकता है ? यहां तो कमाल की सफाई फी 
गई है। 


अब इस कथन को भी कसोदी पर चढ़ाकर सत्यता की 
परीक्षा की जाती है । 


इन्हीं सूर्ति-पूजकों के महानिशीथ में मूर्ति पूजा से वारदहवें 
स्वर्ग की प्राप्ति-रूप फल विधान और महाकरुप में नहीं पूजने 
'( दशेन नहीं करने ) पर प्रायश्चित विधान किया गया है, 
इन दोनों बातों को इसी महानिशीयथ की कसौटी पर कसकर 
चढ़ाई हुई कलई खोली जाती है, देखिये-- 


( ४६ ) 


महानिशीथ के कुशीक्ष नामक तीसरे अध्ययन सें लिखा 
है कि-- 

“दृ्यस्तव लिन-पूजा आरंभिक है ओर भाषस्तव 

( भावपूजा ) अनारंभिक है, भले ही मेरू पवेत मान 
. खत प्रामाद बनावे, मण्ते प्रतिमा बनावे, भले ही ध्यजा, 
कलश, दंड, घंटा, तोरण श्रादि बनावे, किन्तु ये भावस्तव 
मुनिव्रत के अनन्तवें भाग में भी नहीं श्रा सकते हैं! । 
आगे चलकर लिखा है कि-- 

'जिन मन्दिर, जिन प्रतिमा आदि आरम्मिक कार्यो 
में भावस्‍्तव वाले मुनिराज खड़े भी नहीं रहे, यदि खड़े 
रहे तो अनंत सतारी बने! । 

पुनः आगे लिखा है कि-- 


'जिसने सममाव से कल्याण के लिए दीक्षा ली फिर 
मुनित्रत छोड़कर न तो साधु में श्रोर न श्रावक में ऐसा 
उभ्य »९ नामधारी कहे कि मैं तो तीथेंकर भगवान की 
प्रतिमा की जल, चन्दन, अक्षत, धूप, दीप, फल, नेवेद्य 
श्रादि से पूजा कर तीर्थों की स्थापना कर रहा हूं तो ऐसा 
कहने वाला अष्ट भ्रमण कहलाता है, क्योंकि वह अनंतकाल 
परयत चतुगेति रूप संसार में परिभ्रमण करेगा' | 


एतना कहने के पश्चात्‌ पांचवें श्रध्ययन सें लिखा है कि--. 


(६० ) 


“जिन पूजामें लाभ है ऐसी प्ररपणा जो श्रथिकता 
से करे और इस मकार स्वयं ओर इसरे भद्गिक लोगों से 
फल, फूलों का आरम्म करे तथा करावे तो दोनों को 
सम्पवत्व बोध दुलिम हो जाता है! 

इत्यादि खश्डनात्मक कथन जिस महानिशीय में है उस 
के सामने यह मदाकल्प का प्रायश्चित विधान महाकात्पनिव 
ही प्रतित होता है । 

यद्यपि महानिशीथ और मद्दाकल्‍्प की नोॉंघ नंदी सूत्र में 
है, तथापि यह ध्यान में रखना चाहिये कि सभी सूत्र अब 
तक ज्यों के त्यों मूलस्थिति में नहीं रहे हूँ, इनमें बहुतसा 
खनिष्ठ परिवर्तन भी हुआ है। हमारे कितने ही ग्रन्थ तो 
जाक्रमण कारी आतताईयों द्वारा नष्ट हो गये ह। फिर भी 
जितने बचकर रहे वे भी एक लम्बे समय से ( चेत्यवाद 
और चैत्यवास प्रधान समय से ) मूर्ति पूजकों के ही दाथ में 
रहे । यद्यपि सत्र के एक वर्ण विपयसि को भी अनंत संसार 
का कारण बताया गया है, तथापि धर्म के नाम पर चैभव 
विलाप के इच्छुक महाशयों ने सूत्रों के पार्ठों में परिवतेन 
ओऔर नूतन प्रद्ेप करने में कुछ भी न्‍्यूनता नहीं रक्खी | इस 
विषय में मात्र एक दो प्रमाण यहां दिये जाते हैँ, देखिये-- 

(१ मूर्वि-यूज़क विर्जयानन्दसूरि स्वयं जैन तत्वादर्श' 
पृष्ठ ४८४ पर लिखते हैं कि-- 

५... विजयदान रूरि ने एकादशांग ख्रनेक बार 
” . शुद्ध किये। ह 
(२) पुनः पृष्ठ ३९६ पर लिखते हैं कि-- 


( ६१ ) 
सर्च शास्त्रों की टीका लिखी थी वो सर्च विच्छेद होगई 


(३) महानिशीथ के विषय में मूर्ति मरडन प्रश्नोत्तर पु० 
१८७ में लिखा है कि-- 


ते सूत्र नो पाछलनो भाग लोप थई जवाथी पोताने जेट- 
लु मली आउ्यु तेटलु जिनान्ना मुजब लखी दी'ु । 
सिचाय इसके महानिशीथ की भाषा शेत्ञी व बीच में 


श्राये हुए आचार्यो के नाम भी इसकी अर्वाचीनता सिद्ध क- 
रते हैं । 


इत्यादि पर से स्पष्ट होता है कि आगमविरुद्ध वीतराग 
पचनों का वाघक अंश शुद्धि तथा पूर्ण फरने के वहाने से 
या अपनी मान्यता रूप स्वार्थ पोषण की इच्छा से कहे महा- 
नुभाषों ने सूत्रों में घुलाकर वास्तविकता को विषाड़ डाला 
है, यही अधम फाये आज भेयकर रूप घारण कर जेन-समाज 
फो छिप्न सिन्न कर विरोध कलह आदि का घर बना रहा 


ह्ै। 


जब कि आगमों में सूर्ति पूजा करने का विधिविधान 
चताने वाली आप्त आज्ञा के लिये चिन्दु बिसगे तक भी नहीं 
है, तब ऐसे स्वाथियों के झपाटे में आये हुए ग्रन्थों में फल 
विद्यान का उल्लेख मिले तो इससे सत्यान्वेपी ओर प्रायश्चि- 
त जनता पर फोर असर नहीं दो सकता | किसी भी समाज 
फो देखिये उनका जो भी घर्म रूत्य है वे सभी विधि रूप से 
घर्णान किये टुए मिंलगे, जिस प्रवृत्ति का विधि घाक्य ही नहीं 


घए धर्म फेसा ? और उसके नहीं करने पर प्रायश्चिन भी 
फ्पों? 
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सोचिये कि--एक राजा अपनी प्रजा को राजकीय नियम 
तथा कायदे नहीं बतावे ओर उसके पालत करने की विधि 
से भी अनभिज्ष रकखे फिर प्रज्ञा को घेसा नियम पालन नहीं 
करने के अपराध में कारावास मे ढंस कर के ;ठो र॒ यातना देवे 
तो यह कहां का न्याय है ? कया ऐसे राजा को कोई न्‍्यायी 
कह सकता दे? नहीं! वस इसी प्रकार ती4दार प्रभु मूति-पूजा 
करने की आज्ञा नहीं ढे, ओर न विधि विधान ही बतावे, 
फिर भी नहीं पूजने पर दण्ड विधान करे? यह हास्यासपद 
बात समझदार तो कमी भी मान नहीं सकता। 

अतएव महाकलप के दिये हुएए प्रमाण की करिपतता में 
कोई संदेह नहीं, ओर इसीले अपान्य है । 

| >८ है ज्र >< ॥ > 

इस प्रकार हमारे सूर्ति-प्रजक वन्धुओं द्वारा दिये जञाने 
घाले आगम प्रमाणों पर विचार करने के पतद्मात्‌ इनकी अं 
क्तियों की परीक्षा करने के पूवे निवेद्स किया जाता है किः 

किसी भी वस्तु की सच्ची परीक्षा उसके परिणाम पर 
विचार करने से ही होती है, जिस प्रद्ुत्ति से जन-समाज का 
हित और उत्थान हो, वह तो आदरणीय है, और जो प्रवृत्ति 
अहित, पतन चेसे ही दुश्खदाता हो वह वत्काल त्यागने 
योग्य है। 

प्रस्तुत विषय ( सूर्तिपूजा ) पर विचार करने से यह 
हेयपद्धति ही सिद्ध होती है, आज यदि सूर्ति-पूजा की भय 
करता पर विचार किया जाय तो रोमांच हुए विना नहीं 
रहता । 

आजके विकट समय में देश की अपार सम्पत्ति का हासे 
इस मूर्ति-पूजा द्वारा ही हुआ है, सूर्ति के आभूषण मन्दिर 
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निर्माण, प्रतिष्ठा, यात्र। संघ निकालना, आदि कार्यो में अर- 
ब्रों रुपयों का व्यर्थ व्यय हुआ है और प्रति वर्ष लाखों का 
होता रहता है, ऐसे ही लाखों रुपये मेन समाज के इन म- 
निर मूर्ति ओर पहाड़ आदि की आपसी लड़ाई में भी हर 
वर्ष स्थाद्दा हो रदे हैं।प्रति वर्ष साठ दृजार रुपये तो अकेले 
पालीताने के पहाड़ के कर के ही देने पड़ते हैं, भाई भाई का 
दुश्मन बनता है, भाई भाई की खून खराबी कर डालता है, 
यहां तक कि इस मन्दिर मूर्तियों के श्रविकार के लिये भाई ने 
भाई का रक्‍तपात भी करवा दिया है जिसके लिये केशरिया 
एत्याकांड का काला फलेक सू० पू० समाज पर अमिट रूप 
से लगा हुआ है | इन मन्दिरों ओर सूर्तियों के लिये इनके 
आगमोद्धारक आचाये देवरकत से मन्दिर को धोकर पवित्र 
कर डालने की उपदेश घारा वहा कर जेतागम रहस्य शाता 
होने फा नीत (? ) परिचय देते हैं । ऐसी सूरत में ये मन्द्रि 
शोर मूर्तिय देश का क्या उत्थान ओर कल्याण करेंगे १?! 


जहां देश के अ्रगणित वन्धु भूखे मरते हैं ओर तड़फ २ 
फर शअ्रक्त ओर वस्त्र के लिये प्राण खो देते हैं घदां इन शर 
वीरों को लाखों रपये खचे कर संघ निकालने में ही आत्म 
फल्याण दियाई देता हे, यह कहां की चुद्धिमत्ता है ? 

इस देश में गुलामी का शरागमन पायः मूर्ति पूजा की अ- 
घिछता से ही इश्ा दे और ह॒ई हे ऋरोट्रों हरिजनों की पशु 
से भी बदतर दशा ? ऐसी स्थिति में यह मूर्ति-पूजा त्यागने 
योग्य ही दहरती है । 

झितने ही मटाज्ञुभाध यह ऋझह्ते थे क्ि--हम मूर्ति-पुजा 


का. 22% «६. 
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कथन भी सत्य से दूर दै | वास्तव में तो ये लोग मूर्ति ही 
की पूजा करते हैं, ओर साथ ही करते हैं वैभव का सत्कार 
यदि आप देखेंगे तो मालूम होगा कि जहाँ मूर्ति के मुकुट 
कुण्डलादि आभूषण बहुमूल्य होंगे, जहां के मंदिर विशाल 
ओर भय महलों को भी मात करने वाल्ले होंगे जहां की 
सज्ञाई मनोहर और आकरशेक होगी वंहां दर्शन पूजन करने 
वाले अधिक संख्या में जायंगे, अथवा जहां के' मांद्र मूर्ति 
के चमत्कार की कूठी कथाएं और महात्म्य अधिक फेल 
चुके होंगे वहां के ही दशक पूजक अधिकाधिक मिलेंगे ऐसे 
ही मंदिरों मूर्तियों की यात्रा के लिए लोग अधिक जावेंगे, 
संघ भी ऐले ही तीर्थों के लिए निऋलेंगे, किन्तु जहां मामूली 
ऑॉपड़े में आभूषण रहित मूर्ति होगी, जहां चित्रशाला जैसी 
सजाई नहीं होगी, जद्दां की कल्पित चमत्कारिक किंवदंतिये 
नहीं फेली होगी, जहां के मंदिरों की व मूर्ति की प्रतिष्ठा नहीं 
हुई होगी ऐसी मूर्तियों व मंदिरों के केई देखेगा भी नहीं ! 
देखना तो दूर रहा वहां की मूर्तिय अपूज्य रह ज्ञायगी, वहां 
के ताले भी कभी २ नौकर लोग खोल लिया करें तो भत्ते ही 
किन्तु उस गांव में रहने वाले पूजक भी अन्य सजे सजाये 
आक्रपेक मंदिरों की अपेत्ता कर इन गरीब ओर फंगाल 
मंदिरों के प्रति उपेक्षा ही रखते हैं. ऐसे मंदिरों की हालत 
जिस प्रकार किसी धनाढ्य के सामने निधन और भूखे 
ब्रिद्रों की होती है बस इसी प्रकार की होती है। जिसके 
, साज्ञात्‌ प्रमाण आज भी भारत में एक तरफ तो क्रोर्डों की 
सम्पत्ति चाले, बड़े २ विलास भवन ओर रंग महत्व के। भी 
मात करने घाले जैन मंद्रि, और दूसरी ओर कई स्थानों 
के अपूज्य दशा में रददे हुए इन्हीं तीथेकरों की मूर्तियों वाले 
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निधन जैन मंदिर है । अतए्एव सिद्ध हुआ कि- ये मूर्ति-पूजक 
पन्धु पास्तव में सूर्ति-पूज़क ही हैं, ओर सूर्ति के साथ वेभव 
विलास के भी पूजक हैं। यदि इनके कहे अछुसार ये सूति- 
पूजफ नहीं होऋर मूर्ति द्वारा प्रभु पूजक होते तो इनके लिए 
पैंभव सजाई आदि की अपेक्षा ओर उपादेयता क्‍यों होती * 
प्रतिष्ठा की हुई और अप्रतिष्ठित का भेद झऋाव क्‍यों होता! 
क्या अप्रतिष्ठित सूर्ति छारा ये अपनी प्रभु पूजा नहीं कर 
सफते ! किल्तु यह सभी झूठा वचाल है। मूर्ति के जरिये से 
ही पूजा होने का कहना भी ऊझूठ है प्रश्षु पूजासें मूर्ति फोटो 
श्रादि की आवश्यकता ही नहीं है, घहां तो फेवल शुद्धान्तः 
फरण तथा सम्यगूजश्ञान फी झ्ञावश्यकता है जिसको सम्यगज्ञान 
है, यह सम्यक्त क्रिया द्वारा आत्मा और पर सात्मा की परमो- 
त्ए्ट पूजा फर सफता है| मूर्ति पूजा कर उसके द्वारा पश्ु- 
को पूजा पहुंचाने वाले घास्तव में लकड़ी या पाषाण के घोड़ - 
पर बेठकर दुर्गेम मार्ग को पार कर इष्ट पर पहुंचने की वि- 
फछ चेए। फरने वाले सूखर।ज की केटि से सिन्न नहीं है। 


इतने फधन पर से पाठक स्वये सोच खकते हैं कि मूर्ति 
पूजा वास्तव में झात्म कल्याण में साधक नहीं किन्तु वाघक 
है, जब कि-यह प्रत्यक्ष सिद्ध दो चुका कि सूर्ति पूजा के 
हारा हमारा बहुत श्यनिए्ठ हुवा और होता जारहा है फिर 
ऐसे नग्न सत्य फे सम्छुख फोई कुतफे ठदर थी नहीं सकती 
फिस्तु प्रसरण की विशेष पुष्टि चोर शंका को निर्मल करने के 
लिए कुछ प्रचलित खाल ८ शंफाओं का प्रश्नोत्तर द्वारा 


समाधान किया ज्ञाता है, पाठक घेये एव शान्ति से अझचलो- 
कन फरें। 


?/-क्या शास्त्रों का उकयोग करना 
सी स्‌० प्‌० छ्ठे ५ 


“>> अब फससशणल+++ 





प्रश्न--शास्त्र को जिनवाणी ओर ईश्वर वाक़य मांत्त 


कर उनको सिर पर चढाने चाले आप मूर्ति-पूजा का विरोध 
केसे कर सकते हैं ? 


उत्तर--यह प्रश्व भी चस्तुस्थिति की अनभिश्ता | 


का परिचय देने वाला है, क्योंकि कोई भी समभदार पमलुष्य 
कागज ओर स्याई के बने हुए शास्त्रों को ही जिनवाणी या 
इंश्वर वाक्य नहीं मानता, न पुस्तक पन्‍ने ही सर्वजश्ञ बचन 
है, हां पुस्तक रूप में लिखे हुए शास्त्र पढ़ने या भूले हुए को 
याद फरने में भी साथन रूप अवश्य होते हैँ श्र उनके 
उपयोग की मर्यादा भी पढ़ेने पढाने तक ही है किन्तु उनको 
, ही जिनबाणी मान कर वन्दन नमन करना या सिर पर उठा 
) कर फिरना यद्द तो केचल अन्ध भक्‍ित ही है फ़्योंकि वन्द- 
* नादि सत्कार ज्ञानदाता आत्मा का ही किया जाता है | हमा- 
री इस मान्यता के अचु सार द॒मारे सूर्ति-पूजक बन्धु श्री यदि 


(६७ ) 


मूर्ति फो मूर्ति दृष्टि से देखने मात्र तक ही सीमित रकक्‍खें तो 
फिर भी उतनी सूखता से फ्या बच सकते हैं, यह स्मरण 
२है कि--जिस प्रकार शास्त्रों का पठन पाठन रूप उपयोग 
पान चृद्धि में आ्रावश्यक दे इस प्रकार मूर्ति आवश्यक नहीं 
शास्त्र हरा अनेकों का उपकार हो सकता दे क्योंकि सा- 
दित्य द्वारा ही अजन जनता में भारत के भिन्न २ श्रांतों ओर 
विदेशों में रहने वालों में जैनत्व का प्रचार प्रचूरता से हो 
सकता है। मनुष्य चाधे किसी भी समाज या धर्म का शअनु- 
यायी हो, क्रिन्तु उसकी भापा में प्रकाशित साहित्य जब इस 
के पास पहुंच कर पठन्र पाठन में आता है तो उससे उसे 
जनत्व के उदार एवं प्राणी मात्र फे हितेपी सिद्धान्तों फी ख- 
प्ची थद्धा हो जाती है इस से जैन सि द्वान्तों फा अ्रच्छा प्रभाव 
रोता है, थराज भारत या विदेशों के जेनेतर विद्वान जो जेन 
धर्म पर ध्रद्धा की दृष्टि रखते हैं यद सब साहित्य प्रचार 
( जो स्थरप माता में हुआ है ) से ही हुआ है इसलिये जड़ 
ऐोते हुए भीन्‍खभी को एक समान विचारोत्पादक शास्त्र जितने 
डपकारी ऐ सफते हैं उनकी श्रपेत्षा मूति तो करिड्थित मात्र भी 
डफ्फारफ नदीं हो सफती, श्राप ही चताईये कि अजैेनों में 
मूर्ति किस प्रकार जैनत्वय फा प्रचार फर सकती है? आज 
तक फेयल मूर्ति से ही फिश्वित्‌ मात्र भी प्रचार हुआ दो तो 
घसाएये । 


प्रयाय जो ऐोता दे वह या तो उपदेश्ों हारा या खा- 
छिप प्रचार से ही सृति शो नदी मानने वालों फी शञ्राज से- 
खार में वही भारी संख्या दे बसे सादित्य प्रदार को नहीं 
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मानने वालों की कितनी संख्या है ? कहना नहीं होगा कि 
साहित्य प्रचार को नहीं मानने बाली अमागी समाज शायद 
ही कोई विश्व में अपना अस्तित्व रखती हो | आज पुस्तक 
द्वारा दूर देश से रहा हुआ कोई व्यकित अपने से भिन्न स- 
माज,मत, धर्म के निधमादि सरलता से जान सकता है परन्तु 
यह काये सूर्ति द्वारा होना असंभव को भी संभव बनाने 
सदश है, जिस प्रकार अनपढ़ के किये शास्त्र व्यर्थ है उर्स 
पकार सूर्ति-पूजा अजेनों के लिये ही नहीं किन्तु श्वतज्ञार 
रहित मूर्ति पूजकों के लिये भी व्यर्थ है । सूर्ति-पूज्नक वेशु ज 
भूर्ति को देखने से ही प्रभु का याद आना कहते है, यह भर 
मिथ्या कल्पना है, यदि विना म्‌तति देखे प्रभु याद नहीं आए 
हो तो सूर्ति पूजक लोग कभी मन्द्रि को जा ही नहीं सका 
क्योंकि मूर्ति तो मन्दिर में रहती है ओर घरमें या रास 
चलते फिरते तो दिख्काई देती नहीं जब दिखाई ही नहीं देः 
तब उन्हें याद फेसे आसके ? वास्तव में इन्हें याद तो अपने घ 
पर ही आजाती है जिससे ये लोग तानदुल आदि लेकर मन्दि 
को जाते हैं। गतएच उक्क कथन भी अलु॒पादेय दै। 
जिनको तीथंकर प्रश्ु के शरीर या गुणों का ध्यान करः 
हो उनके लिये तर सूर्ति अपूर्ण ओर व्यर्थ है ' ध्याता 
अपने हृद्य से सूर्ति को हटाकर ओपपातिक सूत्र में बत 
हुए तीथकर स्वरूप का योग शास्त्र में बताए अनुसार ध्य 
करना चाहिये, मूर्ति के सामने ध्यान करने से सूर्ते ध्या 
का ध्यान रोक रखती है, अपने से आगे नहीं बढ़ने देः 
यह भत्यक्ष अनुभव सिद्ध बात है अतएच मूर्ति पूजा करर 
य सिद्ध नहीं हो सकती। 


#१९--अश्रवह्नभ्वव 
आज ००००>०> ७०-22: अरआााआ 


प्रश्न-- बिना अवलम्बस के ध्यान नहीं हो सक्षता इस 


लिए अवलपन रूप मृर्ति रखी जाती दे, सूर्ति को नहीं मानने 
पाले ध्यान किस तरह फर सकते 


उत्तर--ध्यन कर ने सें सूर्ति की ऊछभी आवश्यकता 
नी, छिन्‍्दते तीवकर के शरीर शोर बात झतिशय फा ध्यान 
परना दे ये छपों ले उनके शरीर प्योर अकतिशय का वर्णन 
जान पार अपने फिदारों से मनमे बढपना करे ओर फिर 
तीधकरों ऐे भाव ग़ुर्णो छा खिन्तन फरे रिन्रा अनन्तमानादि 
भाव गणों दा चिन्तन बिये, घतिशयारि गण घन्तओं छा 
सिन्‍्तन शभिदः लासयारी नएीं शो सपता। ध्यान में यह 
पिखार फरे कि प्रभु ने शिख प्रकार घोर एवं भयंकर रष्ठों का 
सागता छग पीरता पृर्षेछ् डमकी साएन छिये, पीए सममाय 
पका घारिए वा पालन दर तासाटि अपन्त खतएहए रूप गंगा 
धाए फिसे, पानाएरणीयादि पर्मा की प्रति , इस की भेय कर ता 
शादि पर विदार कए शुभ गुर्णो यो प्राए ऋरसे की भावतसा 


( ७० ) 


करे, छानी पुरुषों की स्तुति करे, इस प्रकार सहज ही में 
ध्यान हो सकता है, और स्वयं ध्येय ही आलंबन बन जाता है, 
किसी अन्य झआलंवन की आधश्यकता नहीं रहती । इसके 
सिवाय अनित्यादि वारह प्रकार की मावत्ताएं, प्रमोदादि चार 
अन्य भावताएं, प्राणी मात्र का शुभ एवं हितचिन्तक, स्वा- 
त्म निन्‍्दा, स्वणोप निरीक्षण आदि किसी एक ही विषय को 
लेकर यथाशक्ष्य मनन करने का प्रयत्न किया जाय ओर ऐसे 
प्रयत्त में सदेष उतरोत्तर वृद्धि की जाय तो अपूचे आनन्द 
प्राप्त हो कर जीव का उत्थान एवं कल्याण हो सकता दहै। ऐसी 
एक २ भावना से कितने ही प्राणी संसार समुद्र से पार होकर 
अनन्त खुख के भोक्ता वन चुके हैं। ऐसे घम ध्यानों में मूर्ति 
फी किचित्‌ मात्र भी आवश्यकता नहीं, ध्येय स्वये |झआलेवन 
बन जाता है। शरीर को लक्ष्य कर ध्यान करने घाल्ते को श्री 
फेशरबिजयजी गणि कृत गुजराती भाषांतर वाली चोथी आाइ- 
सिकेयोग शास्त्रपू० ३४६ में आऊति ऊपर एुकाञग्रत/ विपयक 
निम्न लेख को पढ़ना चाहिये,--- 


“कोई पण पूज्य पुरुप उपर भक्ति वाला माणसों घणी 
सहेलाई थी एकाग्रता करी शक्के छे धारो के तमारी खरी 
भक्नि नी लागणी सगवान महावीर देव उपर छे तेशो तेम- 
नी छुद्ास्थावस्था मां राजगृहीनी पासे आवेला बेधार गिरि 
नी पहाडुनीएक गीच भाड़ी चाला प्रदेश मां शरात्म ध्यान मां लीन 
धई उमेला छे आस्थले वैमार गिरि गीच काड़ी सरिता ना प्रधाहो 
नोधघोच अनेनेनी आजु वाजु नो दरियालो शान्त अने रमणीय 
प्रदेश आसतन तमारा मानसिक्त विचारों थी फल्‍्यों, आ कल्प 


(७१ ) 


ता शुरुआत मां, मनने खुध राखसार छे, पछी प्रभु मदावीर 
नी पगथी ते मस्तक पर्यत से आकृति एक चितारो जेम 
चितरतो होय तेम हलवे हलने ते आकृति तु चित्र तमारा 
हृदय पट पर छदितरो, आलेखो, अलुभवो आहृति ने तमे 
स्प्'्ट पणे देखता हो तेटली प्रयल कल्पना थी सनमां श्रालेखी 
तेता उपर तमारा मनने स्थिर करी राखो मुहते एयन ते उपर 
स्थिर थथां खरेखर पएक्तात्रता थशे! । 


इसके सिधाय इसी योग शास्त्र के नवम प्रकाश में रुपस्थ 
ध्यान के चर्सान में प्रारम्भ के सात श्लोकों छाया पृ० ३७१ में 
ध्यात करने की दिघि इस प्रकार बताई गई है । 


मोक्ष श्रीसंग्रुखीनस्थ, विध्वस्ताखिल कमेण; । 
चतुसुरूस्प निःशेष, झुवनाभयदायिनः ॥ १ ॥ 
इन्दु मगडल शेकाशच्छत्र त्रितय शालिनः ॥ 
लमदू मामण्डला भोग विडबित विवस्वत; ॥ २ ॥ 
दिव्य दुंदुमि निर्धाष गीत साम्राज्यमम्पद: 

रणदू द्विरिफ फंकार सुखराशोकशोमिनः ॥ ३ ॥| 
सिहासन निपरणणस्य दीज्य मानस्य चापरे! ॥ 
सुरासुर शिरोर्त्न, दीधप्पादनखब्युते; ॥४॥ 
दिव्य पृष्पोत्कराउकीण, संकीणेपरिषद्खुवः । 
उस्कंधरेमृ गकुले: पीयप्तानकलघ्ने; ।।श॥] 
शांत वेरेम सिहादि,. समुवासित संनिषेः । 


( ७२) 


प्रभो! समवतरण, स्थितस्प परमभेष्ठिनः ॥4॥ 
सवातिशय युक्तस्प केवल ज्ञान मास्वतः । 
अ्र्हतो रुपप्तालब्य, ध्यान रूपस्थ मुच्यते ॥७॥ 


इन सात श्लोकों में चताए अनुसार साक्षात्‌ समवसरण 
में बिराजे हुए सम्पूर्ण अतिशय वाले नरेन्द्र, देवेन्द्र तथा 
पशु पक्ती मनुष्य आदि से सेवित ती०कर प्रभु का ही अब“ 
लेबन कर जो ध्यान किया जाता डै उसे रूपस्थ ध्यान कहते 


ह्दे 


उक्त प्रकार से सच्ची आकृति को लक्ष्य कर उत्तम ध्यान 
किया जासकता है। ऐसे ध्यान में मूर्ति की तनिक भी आ'- 
चष्यकता नहीं, स्वयं चारों निक्तेपण की सात्र आकृति ही आ- 
लंबन बन जाती है, ऐसे ध्यान कर्ता को कोई बुरा नहीं कह 
सकता । 


जो मूर्ति का आलंबन लेकर ध्यान करने का कहते हैं। 

वे ध्यान नहीं करके लक्ष्य चूक वन जाते हैं, क्‍योंकि ध्याता 
का ध्यान तो सूर्ति पर ही रहता है, वह मूर्ति ध्याता को 
अपने से आगे नहीं बढ़ने देती, ध्याता के सम्मुख मूर्ति होने 
से ध्यान में भी वही पाषाण की मूर्ति हृदय में रसथान पा 
3 लेती हैं, इससे चह ध्येय में ओट बन कर उसको घहां तक 
$ पहुंचने ही नहीं देती, जेले एक निशाने बाज किसी घस्तु को 
क्दय फर निशाना मारता है तो रूदय को बेच सकता है! 
अर्थात्‌ उसका निशाना लक्षित वस्तु तक पहुंच सकता हि, 


( ७३ ) 


किन्तु वही निशानेबाज लक्तित वस्तु को वेघने के लिये नि- 
शात्रा मारते समय अपने व लक्ष्य के बीच में कुछ दूसरी 
वस्तु ओट की तरह रख फर उसीकी ओर निशात्ता मारेया 
बीच में दिवाल खड़ी कर फिर निशाना चलाचे नो उसका निशा- 
नावद् दिवाल रोक लेती है जिससे वह लच्य भ्रष्ट दो जाता है, 
इसी प्रकार सूर्ति को सामने रख कर ध्यान करने वाले के 
लिये मूति, दिवाल ५ ओठ ) फा काप्र करके ध्याता का 
ध्यान अपने से आगे नहीं वढ़ने देती । बिना सूर्ति के क्रिया 
हुआ ध्यान ही अददेत्‌ सिछ रूप लक्ष्य तक पहुंच कर चित्त 
को प्रसन्न और शांत कर सकता है, अतएव ध्यान में मूर्ति 
की आवश्यकता नहीं है । 

शास्त्रों सें भरतेश्वर, नसिराज, समुद्रपाल आदि महा- 
पुरुषों का वर्णन आता है, चहां यह बताया गया है कि उन्हों- 
ने विन्ा इस प्रचलित जड़ मूर्ति के मात्र भावना से ही संसार 
छोड़ा और चारित्र स्वीकार कर आत्म कल्याण किया है, 
भरतेश्वर ने अनित्य भावना ले केवल्नज्ञान प्राघ फ़िया किन्तु 
उन्हें किसी मूर्ति विशेष के आलंवन लेने की आवश्यकता 
नहीं हुई, अतएुव ध्याता को ध्याव करने में सूर्ति की आव- 


श्यकता है ऐसे कथन एक दम निस्खार होने से चुद्ध गस्य 
नहीं है । 





१9-- नामसस्मरण और सर्ति-पूजा! 
>ानटिसिल 5 


प्रश्न--जिस प्रकार आप नामस्मरण करते हैं. उसी 


प्रकार दम मूर्ति-पूजा करते हैं, यदि मूर्ति-पूजा से लाभ नहीं 
तो नामस्मरण से क्‍या लाभ ? जैसे 'सूर्ति मरडन प्रश्नोत्तर” 
पृ० ५७ पर लिखा है कि-- 


“ज्ञेम कोई पुरुष हे गाय दूध दे, एप केवल ४ुखे थी 
उच्चारण करे तो तेने दूध मले के नहीं ? तमे कहेशो के 
नहीं, त्यारे परमेश्वर ना नाम थी के जाप थी पण कांई कारये 
सिद्ध नहीं थाय तो पछी तमारे परमात्मा नुँ नाम पण न 
लेचूं जोइए | 


इसका कया समाधान है ? 


उत्तर--यहद्द तो प्रश्नकर्ता की कृतक है ओर ऐसी ही 


, कुतक श्रीमान्‌ लव्धिसरिजी ने भी की थी जो कि “जैन सत्य 
, काश में प्रकट हो चुकी है, इन महाज्ञुभावों को यह भी 
मालूम नहीं कि--'कोई भी समझदार मनुष्य खाली तोता 


(७५ ) 


शइन रूप नाम स्मरण को उच्च फल प्रद्‌ नहीं मानता, भाध 
युक्व स्मरण ही उत्तम कोटि का फलदाता दै। किन्तु भाव 
युक्क भजन के आगे तोते की तरह किया हुवा नामस्मरण 
किचित्‌ मात्र होते हुए भी मूर्ति-पूजा से तो अच्छा ही है, 
क्योंकि केवल बाणी द्वारा किया हुआ नाभस्मरण भी वाणी- 
सुप्रणिधान! तो अधश्य है, ओर 'वाणीसुप्रखिघान” किसी २ 
समय 'मनः सुप्रणिधान' का कारण बन्न जाता है, ओर सूतति 
पुज्ञा तो प्रत्यक्ष में 'कायन्दुष्प्रशिधान! प्रत्यक्ष है, साथ ही 
मनःदुष्प्रशिधाल की कारण बन सकती है, कयोंकि- पूजा सें 
आये हुए पुष्पादि धाणेम्द्रिय के विषय का पोषण करने वाले 
है, मनोहर सजाई, आकर्षक दीपराशी ओर चृत्यादि नेचेन्द्रिय 
को पोषण दे ही देघे हैं, वाजिन्त्र ओर सुरीतलेतान टप्पे कर्- 
न्द्रिय को लुभाने में पर्याप्त है, स्नान शरीर विकार बढ़ाने का 
प्रथम श्रुगार ही है, इस प्रकार जिस मूर्तिपूजा में पांचों 
इन्द्रियों के चिषय का पोषण खुलभ है वहां सनदुष्पणिधान्न 
दो तो आश्चर्य ही क्‍या है ? वहां हिंसा भी धत्यक्ष है, अत- 
एव मूर्ति-पूजा शरीर और मन दोनों को बुरे सार्ग से लगाने 
वाली है, कर्म-बंधन में विशेष ज़कड़ने चाली है, इसले तो 
केवल वाणी द्वारा किया हुआ नामस्मरण ही अच्छा ओऔर 
चचन दुष्प्रणिधाव का अवरोधक है, ओर कभी २ मनःखुप- 
शिधान का भी कारण द्ोो जाता है, अतणब सूर्ति-पूजा से 
नामस्मरण अवश्य उत्तम है। 


यदि यह कहा जाय कि-- हमारी यथद्द द्वष्य-पूजा फाय 
दुष्परणिधान होते हुए भी सनःखुम्रणिधान ( भाव पूजा ) की 
कारण है' तो यह भी उचित नहीं, क्योंकि--मनःसुप्रणिधान 
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में शरीर दुष्प्रशिधान की श्रावश्यक्ता नहीं रहती, द्वव्य-पूजा 
से भाव-पूजा बिलकुल प्रथक्‌ है, भाव-पूजा में किसी जीव को 
भारना तो दूर रहा खताने की भी आवश्यकता नहीं रहती, 
न किसी अन्य बाह्य वस्तुओं की ही आवश्यकता रहती है। 
भाव-पूजा तो एकानत सन, चचन, ओर शरीर द्वारा ही की 
जाती है। अत्व द्रव्य पूजा को भात-पूजा का कारण कहना 
अखत्य है । 
स्॒य हरिभद्रस़रि आवश्यक में लिखते है कि-- 

'भावस्तव सें द्वव्यस्तव की आवश्यकता नहीं | 

ओर जो गाय का उदाहरण दिया गया है वह भी उल्टा 
प्रश्नकार के ही विरुद्ध जाता है, कयोंकि-- 

जिल प्रकार गाय के नाम रटन मात्र से दूध नहीं मित्र 
सकता, उसी प्रकार पत्थर, मिट्टी, या कागज़ पर बनी हुई 
गाय से भी दूध प्राप्त नहीं हो सकता यदि हमारे सूर्ति पूजक 
चन्धु इस उदाहरण से भी शिक्षा प्राप्त करना चाहें ते सहज 
ही में मूति पूजा का यह फन्‍्दा उनसे दूर हो सकता है। 
किन्तु ये भाई ऐसे सीधे नहीं, जो मान जाय, ये ते। नाम से 
दूध सिलना नहीं मानेंगे, पर गाय की मूर्ति से दूध प्राप्त 
करने की तरद्द मूर्ति-पूज्ञा तो करेंगे ही । 

साक्षात्‌ भाव निक्षेप रूप पश्चु की आराधना साज्षात्‌ गाय 
के समाच फलप्रद होती है, किन्तु मूर्ति से इच्छित लाभ 
प्राप्त करने की आशा रखना तो पत्थर की गाय से दूध प्राप्त 
करने के वरावर ही हास्यास्पद है। अतएव बेसममी को 
- * छोड़ कर सत्य मार्ग को ग्रहण करना चाहिये । 


प्र <€ः 
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रतिदान की प्रार्थना करती थी, वच्चे डरके मारे रो रो कर 
भागते थे, अनाये लोग प्रभू को चोर समभक कर ताडना के 
स्ते थे, जब मूर्ति से ही शान प्राप्त होता है, तो साक्ञात्‌ को 
देखने पर ज्ञान के वदले अज्ञान विपरीत शान क्ष्यों हुआ  सा- 
क्ञात्‌ धर्म के नायक और परम योगीराज प्रभु महावीर को , 
देख लेने पर भी वैराग्य के बदले राग, एव द्वेश भाव क्‍यों । 
ज्ञाग्रत ( पैदा ) हुए ? 
यह ठीक है कि जिस प्रकार पढे लिखे मलुष्य नकशों | 
देखकर इच्छित रुथान अथवा रेलवे लाईन सम्बन्धी जानका- 7, 
से कर लेते हैं'। यानी लक्शा आदि पुस्तक की तरह शान | 
प्राप्त करने में सहायक हो सकते हैं. । किन्तु यदि कोई विद्वान 
नक्शा देख कर इच्छिछुत स्थान पर पहुंचने के लिये उसी नक्शे 
पर दौड़ धूप मचावे, चित्रमय सरोवर में जल विहार करने 
की इच्छा से कूद पड़े, चित्रमय गाय से दूध प्राध् करने की 
कोशिष करे, तब तो सूर्ति भी साक्षात्‌ की तरह पूजनीय 
एवं वेदनीय हो सकती है, पर इस प्रकार की मूखता कोई भी 
समझदार नहीं करता तब सूर्ति ही अखल की चुद्धि से केसे 
पूज्य हो सकती है ! 
जिस प्रकार नक््श को नक्शा मानकर उसकी सीमा 
देखने मात्र ठक ही है उसी प्रकार मूर्ति भी देखने मात्र तर्क 
ही ( अनावश्यक होते हुए भी ) सीमित रखिये, तब तो आप 
इस द्वास्यास्पद प्रवृत्ति से बहुत कुछ बच सकते हैं। इसी 
तरह यह आप ही का दिया हुआ उदाहरण आपकी 
- पूजा में बाधक सिद्ध हुआ। अतएव आपको जरा सहल हृद्य 
विचार कर सत्य मार्ग को अद्दण करना चाहिये। 





१५--स्था पना सत्य 
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प्रश्न--शास्त्र में स्थापना सत्य कहा गया है उसे 
आप मानते हैं या नहीं 


उत्तर--हां स्थापना सत्य को हम अवश्य मानते हैं 


उसका सच्चा आशय यही है कि स्थापना को स्थापना मूर्ति 
को मू्ि चित्र को चित्र मानना | इसके अजुसार हम मूर्ति 
को सू्ति मानते हैं, किन्तु स्थापना सत्य का जो आप सम- 
भाना चाहते हैं, कि स्थापना मूर्ति ही को साक्षात्‌ मानकर 
वन्दन पूजन आदि किये जांय यह श्रथे नहीं होता। इस प्रकार 
का मानने घाला सत्य से परे है, आपको यह प्रमाण तो वहां 
' देना चाहिये जो मूर्ति को मूर्ति ही नहीं मानता हो । इस तरह 


यहां आपकी उक्त दलील मी मनोरथ सिद्ध करने सें ग्रसफल 
ही रही । 





कर 
अली 


१$--नास नि्चिप वन्‍्दनीय क्यों / 





कश्नु+-भाव निक्तेप को ही वन्दवीय मानक श्रन्य' 


निल्लेप को अवन्दनीय कहने वाले नाम स्मरण या ताम नित्तिप 
को बंदनीय सिद्ध करते हैँ या नहीं 


उत्तर--+ह प्रश्त भी अ्रज्ञानता से औत प्रोत है, हमे | 


नाम निक्षेप को वन्दनीय मानते ही नहीं, यदि हम नाम निद्देप 
को ही चन्द्नीय मानते तो ऋषभ,नेमि, पाश्वे, महावीर आरादि 
नाम बाल्ते मनुष्यों को जो कि तीशकरों के नाम निर्धिप में है 
उनको बन्द्ना समस्कार आदि करते, किन्तु सुयशत्य नाम 
िक्तेप को हम या कोई भी बुद्धिशाली मदुष्य या स्व मूरवि 2! 
पूजक ही वन्द्बीय, पूजनीय नहीं मानते, ऐसी खुरत में गुण 
शुल्प स्थापना निच्षेप को पंन्दवीय पूजनीय मातने चाले किस 
प्रकार बुद्धिमान कद्दे जा सकते हैं । 


हम जो नाम लेकर चल्दला नमरुकार रूप क्रिया करते हैं, 
बह अनन्‍्तज्ञानी कमे दुन्द के छेदक जगदुपकारी, शुक्लध्यात 
में सग्न ऐसे तीथेकर प्रश्ु की तथा उनके गुणों की 
ज्ञव हम ऐसे विश्वपुद्य प्रभु का ध्यान करते हैं. तब हमारी 
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कल्पनानुसार प्रभु हमारे नेत्रों के सम्मुख दिखाई देते हें,हम 
अतिशय गुणयुक्क प्रभु के चरणों में अपने को समर्पण कर 
देते हैं, भक्ति से हमाश मस्तक प्रभु चरणों में कुक जाता 
है ओर यह सभी क्रिया भाव निक्षप में है, ऐसे भाव युक्त 
ताम स्मरण को नाम निक्तेप में गितना ओर इस ओट से मूर्ति 
पूजा को उपादेय कहना यह स्पष्ट अज्षता है। 





१5--शक्कर के खिल्लो ने? 





घ्श्नु--शक्‍कर के बने हुए खिलोने--हाथी, धोड़ें, 
गाय, भेंस, ऊंट, कवृतर आदि को आप खाते हैं या नहीं ! 
यदि उनमें स्थापना होने से नहीं खाते हो तो स्थापना निक्तेप 
चन्दनीय सिद्ध हुआ, था नहीं 


उत्तर--४म गएय भेंस आदि की आकृति के दने हुए 


शक्कर के खिलोने नहीं खाते, क्योंकि वह स्थापत्रा निक्षेप 
है, स्थापना निक्षेप को मानने चाला, उस स्थापना कोनत 
तेइता है ओर न स्थापला की सीमा से अधिक महत्व ही 
देता है। यदि ऐसे स्थापना निक्षेप युक्त खिलौने को कोई खावे 
या लेएड़े ते! चह स्थापना निक्षेप का भड्कर्ता ठदरता है, और 
जो कोई उस स्थापना को सीमातीत महत्त्व देकर, उनके 
सामने खिलाने पिलाने के उद्देश्य से घांख, दान, पानी, खावे 
और गाय, सेंसादि, से दूध प्राप्त करने का प्रयत्न करे, हाथी 
+ घोड़े पर सघारी करने लगे तो वद्द से साधारण के सामने 
'.. तीन वर्ष के बालक से अधिक खुज्ञ नहीं कहा जा सकता | 
इसी प्रकार सूर्ति को साक्षात्‌ मानकर जो वन्दना, पूजा, नमः 
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स्कारादि करते हैं वे भी तीन वर्ष के लब्लु के छोटे भाई के 
समान ही चुद्धिमान (१ ) है । 
हमारे सामने तो ऐसी दलील घ्यर्थ है, यह युक्‍क्तति तो 
पहां देनी चाहिए कि जो स्थापना निक्षेप को ही नहीं मानकर 
ऐसे खिलोने को भी नहीं खाले हो, किन्तु आश्चयें तो तब 
होता है कि--जब यह ढलील मू० पू० आचाये विजयलब्धि- 
श्रिजी जैसे चिद्दान के कर कमलों से लिखी जाकर प्रकाश 
में आई हुई देखते हैं । 
नक्शे को नक्शा, चित्र को चित्र मानमा तथा आवश्य- 
कता पर ऐखने मात्र तक ही उसकी सीमा रखना यह सरथा- 
पना सत्य मानने की शुद्ध श्रद्धा है, नक्शे चित्र आदि को 
केवल कागज़ का हुकड़ा या पाषाण मय सूर्ति को पत्थर ही 
फहना ठीक नहीं, इसी प्रकार नक्शे चित्र या सूर्ति के साथ 
साज्षात्‌ की तरह दर्ताव कर लड़कपन दिखाना भी उचित 
नहीं । 
जस्घुद्धीप के नक्शे को और उसमें रहे हुए मेरू पर्चेत 
को केघल्त कागज़ का हुकड़ा भी नहीं कहना, ओर न उसको 
जस्बुद्वीप या खुद्शन प्चेत समझकर दीड़ सचाना, चढ़ाई 
करना | इसके विपरीत चित्र आदि के साथ साज्षात्‌ का सा 
व्यवहार कर अपनी अ्रश्वता जाहिर करना खुशों का कार्य 
नहीं दे । 
हम मूर्ति पूजक बंधुओं से ही पूछते हैं कि--जिस प्रकार 
आप मूर्ति को साक्षात्‌ रूप समझ के वन्दन पूजन करते हैं, 
उसी प्रकार क्‍या, कागज या मिट्टी की बनी हुईं रोटी तथा 
शिश्पकारों द्वारा बनी छुईं पाषाण की बादाम, खारक आदि 
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वस्तुएं खा लेंगे ? नहीं, यह तो नहीं करेँंगे। फिर तो आपः* 
मूर्ति पूजकत, अछूरी ही रह साई 

प्रिय बंछुओं ? सोचो, ओर हठ के। छोड़कर सत्य स्व 
कार करो इसीमें सच्चा दित दे । अन्यथा पश्चात्ताप कर 


पड़ेगा | 





?८--पति का चित्र 





प्रश्न-जिसका भाव वन्दनीय है उसकी स्थापना भी 


वनन्‍्दनीय है, जिस प्रकार पतिन्ता स्री अपने पत्ति की अन्ु- 
पस्थिति में पति के चित्र को देख कर आनन्द मानती है, 
पति मिलन समान सुखालुभव करती है, उसी प्रकार प्रश्न 
मूर्ति भी हृदय के! आनन्दित कग देती है, अतएवच वन्दनीय 
है, इसमें आपका क्या समाधान है ? 


उत्तर-यद्द तो हम पहले ही बता चुके हैं कि--चित्र 
फी मर्यादा देखने मात्र तक ही है इससे अधिक नहीं । इसी 
प्रकार पति मूर्ति भी देखने मात्र तक ही काये साधक है, 
इससे अधिक प्रेमालाप, या सहवास आदि खुख जो साक्षात्‌ 
से मिल सफता है मूर्ति से नहीं। पतिचता स्त्री के पति की 
अनुपस्थिति में यदि चित्र से द्वी प्रेमालाप आदि करते देखते 
हो या चित्र से विधवाएं सघधवापन का अन्नुभव करती हों 
तब ते सूति पूजा भी माननीय हो सकती है, किन्तु ऐसा 
कहीं भी नहीं होता फिर मूर्ति ही साक्तात्‌ की तरह पूजनीय 
फेसे हो सकती है ? अतएप जिसका भाव पूज्य उसकी स्था 
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वना पूज्य मानने का सिद्धान्त भी प्रमाण एवं युक्तित से बा- 
घधित सिद्ध होता है । 


यहां कितने ही अनभिक्ञ बन्घु यह प्रश्न का बैठते हैं कि-'जब स्त्री 
पतिचित्र से मिलन खुख नहीं पा सकती तो केवल पति, पति 
इस प्रकार नामस्मरण करने से ही क्‍या खुख पा सकती है 
इससे तो नाम स्मारण भी अनुचित ठहरेगा १ ” इस विषय में 
मैं इन भोले भाइयों से कहता ह कि--जिस प्रकार चित्र 
लाभ नही उसी प्रकार मात्र वाणी छार नाभोच्ा रण करने से 
भी नही | हां साव द्वारा जो पति को मौजूदगी के समय की 
स्थिति घटना, एव परस्पर इच्छित खुखानुभव का समर 
करने पर वह स्त्री उस समय अपने विधवापन 
भूलकर पूर्व सघवापन की र्थिति का ग्रंडुमा करने 
लगती है, उस समय उसके रूामने भूत कालीन खुखाडुभ 
की घटनाए खड़ी हो जाती है, और उनका सम कर 
वह अपने को उसी गये ग़ुजरे जमाने में रूमझू कर चाणिक 
प्रसनता प्राप्त करलेती है। इस्टोलिये तो च्रह्मचारी को पूर्व के 
काम भोगों का स्मरण नहीं करने का आदेश देकर प्रभु ने छट्टों 
बाड़ चनादी है । अतण्ज यह समभिये कि जो कुछ भी लाभ 
हानि है वह भाव निज्षेप से दी है स्थापना से नहीं । तिस पर 
भी जो चित्र से राग भाव होने का कह कर झ? पू० सिद्ध 
करना चाहते हो, तो उसका सभाधान उन्नीसवें ( अगले ) प्रश्न 
के उत्तर में देखिये-- 


?€--ख्री-चित्र ओर साधु 





प्रश्न--ज्ैसे ञ्री चित्र देखने से काम जाग्रतहोता है और इसी 
से ऐसे चित्रमय मकान में साधु को उतरने की भनाई की गई 
हे, वैसे प्रभु चित्र या मूर्ति से सी वैश्य प्राप्त होता है, फिर 
आप मूर्ति पूजा क्यों नही मानते ? 


उत्तर--ल्ली चित्र से काम जागृत हो उसी प्रकार प्रश्ध 

मूर्ति से चैगाग्य उत्पन्न होने का कहना यह भी असूगत हे। 
फ्योकि-स््री चित्र से विकार उत्पन्न होना तो स्वतः सिद्ध 
और पत्यक्ष है | 

सुन्दरी युवती का चित्र देखकर मोहित होने वाले तो प्रति 
शत ६६ निनन्‍्याणवे मिलेंगे, चेसे ही साक्षात्‌ सुन्दरी को देखकर 
भी मोहित होने वाले बहुत से मिल जायेँंगे। किन्तु साक्षान्‌ 
त्यागी वीतरागी प्रभचु-या सुनि महात्मा को देखकर चेराग्य पाने 
वाले कितने मिलेंगे ? क्या प्रतिशत एक भी मिल सकेगा ? 

संसार में जितनी राग भाव की पच्ुरता है उसके लक्षांश 
में भी चीतराग साव नहीं है, ओर इसका खास कारण यह है 
कि--जीव अनादि काल से मोहनीय कर्म में रणा हुआ है, रूस्पर 


पक लक 


भे॑ ऐसे कितने महापुरुष हैं कि--जिन्होने मोह को जीत लिया 
हो! 


आप एक निर्विकारी छोटे बच्चे को भी देखेंगे तो वह भी 
अपनी प्रिय वस्तु पर मोह रक्‍्खेगा। अप्रिय से दूर रहेगा। 
ओर वही अबोध बालक युवावस्था प्राप्त होते ही बिना किसी 
बाह्य शिक्षा के ही अपने मोहोदय के कोरण काम भोजन बन 
जायगा | हमने पहले ही प्रश्न के उत्तर में यह बता दिया था 
कि--वीतरागी विभूंतियां संरूर में अग्रुली पर गिनी जाय 
इतनी भी मुश्किल से मिलेगी किन्तु इस कामदेव के भक्त तो 
सभी जगह देव मनुष्य तियंच और नक गति में असख्य ही 
नहीं अनन्त होने से इस विश्वदेव का शासन अविच्छिन्न और 
सर्वत्र है। अतएव स््नी चित्र से काम जागश॒त होना सहज और 
सरल है, यह तो चित्र देखने के पू्जे भी हर सभय मानव मानस 
में व्यक्त या अव्यक्त रूप से रहा ही हुआ है चित्र दर्शन से 
अव्यक्त रहा हुआ वह काम राख में दबी हुई अग्नि की तरह 
उदय भाव में आ जाता है ।इरूको उदय भाव में लाने के लिये 
तो इशारा मात्र ही पर्याप्त है, किसी विशेष प्रथल की आवश्य- 
कता नही रहती । किन्तु बैराग्य प्राप्त करने के लिए तो भारी 
के करने पर भी असर होना कठिन है । उदाहरण के लिए 
खुनियेः-- 


(१) एक समर्थ विद्वान, प्रखर्वक्ता, त्यागी मुनिराज 
अपनी ओजसवी और असरकारक वारी द्वारा वैराग्योत्पादक 
, उपदेश देकर श्रोताओं के हृदय में चैराग्य भावनाओं का सचार 
“कर रह है, श्रोता भी उपदेश के झचूक प्रभाव से वैराग्य रंग॑ 
मे रगकर अपना ध्यान केवल वक्ता महोदय की भीर ही लगाए; 
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पैठे है, किन्तु उसी समय कोई खुन्दरी युवति वरस्माभूषण स्तर 
रज़ हो नूुपुर का भड्ढार करती हुई उस व्याख्यान सभा के 
समीप होकर निकल जाय तब आप हो बताइये, कि उस 
| युवती का उघर निकलना मात्र ही उन त्यागी महात्मा के घंटे 
दो घन्दे तक के किये परिश्रम पर तत्काल पानी फिरादेगा या 
नहीं ? अधिक नहीं तो कुछ क्षण के लिए. तो खुन्दरी श्रोतागण 

का ध्यान धारा प्रवाह से चलती हुई वेराग्यमय व्याख्यान 
' धारा से हटा कर अपनी ओर खींच ही लेगी, और इस तरह 
श्रोताओं के हृदय से वढ़ती हुई वैराग्य धारा को एक बार तो 
अवश्य खणिडित कर देगी । और धो डालेगी महात्मा के उपदेश 
जन्य पवित्न असर को । सले ही वह साक्षात्‌ स्त्री नहीं होकर 
ञह्ली वेष धारी वहुरूपिया ही क्‍यों न हो ? 

(२) आप अपना ही उद्याहरण लीजिए, आप मन्दिर 
में मूर्ति की पूजा कर रहें हैं, आप का मुह त्यागी को सूर्ति की 
ओर होकर प्रवेश छार की तरफ पीठ है। आप बाहर से आने 
वाले को नहीं देख सकते, किन्तु जब आपकी कणन्द्रिय में 
दर्शनार्य आई हुई स्त्री (भले ही वह सुन्दरी और युवती न हो) 
के चरणाभूषण की आवाज खुनाई देगी, तव आप शीघ्र ही 
अपने मन के लाथ शरीर को भी वीतराग मूर्ति से मॉड़कर 
एकबार आगत स्री की तरफ दृश्पिपात तो अवश्य करेंगे। 
उस समय आपके हृदय और शरीर को झपनी ओर रोक रखने 
में वह मूर्ति एक दम असफल सिद्ध होगी। कहिये, मोहराज 
फी विजय में फिर भी कुछ सन्देह हो सकता है फ्या ? और 
लीजिए:- 

(३) एक कमरे में तीरवंकरों महात्माओं, देश नेताओं के 
अनेक चित्रों के रथ एक शरड्रार युक्त युवति का चित्र भी एक 
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जैने में लगा हुआ है, वहां चालको और खुवका को हो नहीं, 
किन्तु दश, बीस इद्ध पुरुषो को चित्रावलोकन करने दिया जाय 
श्राप देखेंगे कि--डन दशेको में से किसी एक की सी दृष्टि जब 
उस कोने में दवी हुई युवती के चित्र पर पड़ेगी, तव संस 
सभी दर्शक महात्माओ के चित्रों से मुह मोड़ कर उसी सुन्दरी 
के चित्र की ओर ही वढ़ कर खूब रुचि से उस पक ही चित्र 
के सामने एक मुएड बन जायगा, इस प्रकार एक स्त्री के चित्र 


अं 
री] 


से आकर्षित होते हुए मनुष्यों को अनेकों महात्माओं के चित्र 


भी नहीं रोक सकेंगे, वताइयेयह रूव प्रभाव किसका ? कामदेव 
मोहराज का ही न 

(४) आज कल कपड़े के थानो पर अनेक प्रकार के चित्र 
लगे रहते हैं, जिसमें अनेको पर, महात्माजी, सरदार पटेल, प० 
नेहरू, लोकमान्य तिलक, आदि देश नेताओ के चित्र रहते हे, 
और अनेकों पर होते है खुवती स्लियो के जिन में कोई लता' 
से पुष्प तोड़ रही है. तो कोई नौका विहार कर रही हैं । 


कोई सरोवर में स्नान कर रही हैं. पर 
गालो पर हाथ लगाये अन्य मनस्क भाव खत बेठी हे; 


इत्यादि श्टज्ञारस्स से खूब सने हुए कई प्रकार के चिन्न 
रहते हैं। आप अपने छोटे बच्चे को साथ लेकर कपड़ा 
खरीदने गये हो, तब व्यापारी आपके रूामने अनेक प्रकार के 
वर्तो का ढेर लगा देगा। आप अपने पुत्र से वस्म पसन्द कर 
बाइये, आपका चिरजीव वस्त्र के गुण दोष को नहों जानकर 
चित्र ही से आकर्षित होकर वस्त्र परून्द करेगा, यदि अच्छे 
और टिकाऊ वस्त्र पर महात्माजी का चित्र होगा और आप 
डसे लेने का कहँँगे तो आपका खुपुत्र कहेगा कि-ईस परे 
_कवाबा का फोह है सुझे पसन्द नहीं, कोई अच्छा खुन्द्र 
वाला वस्त्र लीजिप.। भले ही आप वस्त्र के गुश दोष को 
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जानकर हर्लका वल्ल नही लेंगे. किन्तु नोका विहारिणी के 

दूर और आकर्षक चित्र को लेने की तो आप भी इच्छा करेंगे। 
भ्राज प्रचार के विचार से वल्लो पर भद्दे ओर अश्लील चित्र 
भी आने लगे है और मेने ऐसे कई मन चले मनुष्यों को देखे 
है जो मोहक चित्र के कारण ही एक दो आने अधिक देकर वस्झ 
खरीद लेते थे | 


. इस प्रकार संसार में किसी भी समय कामगग की अपेक्षा 
वेराग्य अधिक संख्या के सख्यक मनुष्यों में नही रहा भूतकाल 
के किसी भी थुग में ( काल ) ऐसा समय नहीं आया कि- 
जब भोहराग से विराग अधिक प्राणियों में रद्दा हो । 

तीथंकर मूर्ति यदि नियमित रूप से सभी के हृदय में 
चेंराग्योत्पादक ही हो तो-आये दिन समाचार पत्रों में ऐस 
समाचार प्रकाशित नहीं होते कि--“अम्लुक ग्राम में अमुक 
मन्द्रि की मूर्ति के आभूषण चोरी में चले गये, घातु की मूर्ति 
ही चोर ले उड़े अप्तुक जगह मूर्ति खणिडित करडाली गई, आदि 
इन पर से घिद्ध हुआ कि वीतराग की मूर्ति से वैशग्य होना 
नियमित नही हे। वैराग्य भाव तो दूर रद्दा पर उल्टा यह 
भी पाया जाता है कि चोरी ओर द्वेप जैसे दुष्ट भाव की भी मूर्ति 
उत्पादिका वन जाती है, फ्योंकि-उसके वहुमूल्य आभूषण या 
स्वयं धातु मृर्ति आदि ही चोर को चोरी करने को प्रेरणा 
फरते है, वहसूल्यत्व के लोभ को पेदा कर मृति चोरी करवाती 
है, और द्वेपी आततायी के मनम॑ मूर्ति तोड़ने के भाव उत्पन्न 
कर देती है | इससे तो मूर्ति निन्दूनीय भावोत्पादिका भी 
उहरी | 


झतएव सरल बुद्धि से यद्दी समझो कि त्नी चित्र से रागो- 
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त्पन्न होना स्वाभाविक है। किन्तु मूर्ति से वेराग्योत्पन्न होना 
नियमित नहीं । कयोंकि-वैराग्य भाव मोह के क्षयोपशम 
से उत्पन्न होता है, और क्षयोपशम भाव वाले महात्माओं 
के लिए तो ससार के सभी दृश्य पदार्थ वेराग्योत्पादक हो 
सकते हैं, जैसे समुद्रपालजी को चोर, नमिराजर्षि को कड्ढण, 
भरतेश्वर को मुद्रिका, आदि ऐसे च्ञायोपशमिक भाव वालो के 
लिए मूति की कोई खास आवश्यकता नहीं, ओर इन्हें ञ्जी चित्र 
तो दूर रहा किन्तु साक्षात्‌ देवांगना मी चलित नहीं कर सकती 
वे तो उससे भी वैराग्य य्हण कर लेते हैं और यह भी निश्चत 
नहीं कि-एक वस्तु से सभी के हृदय में एक ही प्रकार के भाव 
उस्पन्न होते हो, साक्षात वीर प्रभु को ही लीजिए जो परम वीतरागी 
जितेन्द्रिय, त्यागी महात्मा थे, फिर भी उनको देखकर युवतियों 
को काम, वालकों को भय और अनायों को चोर रूमभने रूप 
द्वेंष भाव उत्पन्न हुए और भव्य जनों के हृदय में त्याग और 
भक्ति भाव का सचार होता था इसथो यह सिद्ध हुआ कि-- 
एक वर्तु सभी के हृदय में एक ही पकार के भाव उत्पन्न करने 
में समर्थ नहीं है। जब उद्य भाव वाले को साज्ञात्‌ प्रश्चु ही 
बैराग्योत्पन्न नहीं कयरसके तो मूर्ति किस गिनती में है ? दूसरा 
जिप प्रकार ज्ली चित्र देखने की मनाई है. वेले प्रभु चित्र देखने 
की आशा तो कहीं भी नहीं हे।इस तरह मिद्ध हुआ कि स्ली 
चित्र खो काम जाग्रत होना जिस प्रकार सहज और सरल है, 
उस प्रकार प्रभु मूर्ति से चेराग्योत्पन्न होना सहज नहीं। किन्तु 
दलील के खातिर यद्दि आपका यह अनहोना और वाधक 
ईसिद्धान्त थोड़ी देर के लिए मान भी लिया जाय तो भी कोई 

न नहीं है। क्योकि--जिस प्रकार ह्ली चित्र देखने तक ही 
इंरीमित है, कोई भी पुरुष काम से प्रेरित होकर चित्र सो 


_ 
जा 


( ४३ ) 


प्रालिगन चुम्बनादि कुचेश नही करता, उझी प्रकार पशु सूर्ति 
की रुचि वाले के लिये देखने तक ही हो सकती है, परी 
हालत म॑ मूर्ति की सीमातीत वच्द्ना पूजनादि रूप भक्ति क्यो 
पी जाठी है। पेरूए करना आप के उक्त उदाहरण रे घट रूकता 
है क्या ? अतएव यह उदाहरण भी मूर्ति पूजा सें विफल ही 
रहा। 
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7०--हुराडी से मूर्ति की साम्यता 


०८८: पाया 


प्श्लू--जत फोई घलनी व्यापारी अपनी किसी विदेश 


स्थित हुकान के नाम किसी मनुष्य को हुएडी खिखदे तब 
चह मलुष्य उस हुण्डी के जरिये सिखित रुपये प्राप्त कर सः 
क॒ता है, बताईये यद्द स्थापना निक्षेप का प्रभाव नहीं तो कया 
है? हुण्डी में जितने रुपये देने के लिखे हैं वद रुपयों की 
स्थापना नहीं दे क्या 


उत्तर--उेंत कथन स्थापना निक्षेप का उलेघत के 


गया है, सर्वे प्रथम यद्द ध्यान में रखना चाहिये कि स्थापना 
निच्तेप साज्ञात्‌ की मूर्ति चित्र अथवा कोई पाषाण खण्ड आः 
दि है, जिसमें सात्तात्‌ की स्थापना की गई हो आपने इस 
प्रश्न में साज्ात्‌ को ही स्थापना का रूप दे डाला है, फ्योंकि 
हुणडी स्वये भाव निच्षेप में दे, हुण्डी लेने वाले को उसमें 
लिखे हुए रुपये चुकाने पर ही प्राप्त हुई दे, और हुएडी ज्ञमी 
शिकरेगी कि उसका भाव (लिखने और शिकारने वाले साई 
कार) सत्य हों । 


जप 


(६४ ) 


यदि हुण्डी का भाव सत्य नहीं हो, लिखने शिकारने वाले 
भ्रयोग्य हो तो उस हुए डी का मूल्य ही क्‍या ? यों तो कोई 
राह चलता ले भग्गु भी सिख डालेगा, तो फया वह भी ख- 
च्ची हुएगडी की तरह काये साधक हो सकेगी ! 

हुएरडी की स्थापना हुएगडी की नकल याने प्रतिलिपि है, 
यदि कोई मनुष्य हुएडी की नकल करके उससे रुपये प्राप्त 
फरने जाय तो वह निराश होने के साथ ही विश्वासघातकता 
के अभियोग में काराणह का अतिथि वन जाता है। अतएव 
यह सत्य समझमिये कि हुसडी स्वयं भाव निक्तेप में है किन्तु 
स्थापना में नहीं, स्थापना में तो हुएडी फी नकल है जो हुरडी 
फे बराबर फार्य साधक नहीं होती । 


ले 





?!--बोट मर्ति नहीं है । 


मो ५८... ३ अल 





प्रश्च--नोट तो रुपयों की स्थापना ही है, उनसे जहा 
चाददे रुपये मिल सकते हैं, इसमें आपका कया समाधान है ! 


उक्तर--जिस प्रकार हुएडी भाव निक्तिप है वेसे ही नोट 


मी भाव नित्तेप में है, स्थापना में नहीं । प्रथम आपको यह ., 
याद रखना चाहिये कि सिक्के एक प्रकार के ही नहीं होते, 
सोने, चांदी, तांबा, कागज़ आ्रादि कई' प्रकार के होते हें। 
जैसे रुपया, अठन्नी, चौशन्नी, हुअन्नी, इकननी यह चांदी _ 
या मिश्चित घातु के सिक्के हैं, वेसे ही तांबे के पेसे, सोने की 
मिन्‍नी, सोहर आदि कागज़ के नोट ये सब सिक्‍के हैं। 
प्रत्येक सिक्का अपने भाव निक्तेप में है, किसी की स्थापना 
नद्दीं । इनमें से किसी एक को भाव ओर दूसरे को उसकी 
स्थापना कहना अज्वता है। 


नोट की स्थापना निक्तेप नोट की प्रतिलिपि है वेसे ही 
रुपये का चित्र रुपये की स्थापना है। रुपये! स्वर्ण स॒द्विका 
यथा नोट के अनेकों चित्र रखने बाला कोई दरिद्व, निर्धन धन- 


(६७) 


वान नहीं बन सकता अधिक तो क्‍या एक पेसे की भी वस्तु 
नहीं पा सकता, किन्तु उलठा खोदे नोट चलाने या जाली 
पिक्‍्का तैयार कर फैलाने के अपराध में दण्डित होता है। 
बस अब समभलो कि इसी तरह कह्िपित स्थापना से भी 
इच्छित काये सफल नहीं हो सकते । 





77-परोक्ष वन्दन 
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प्रश्न-- अन्यत्र विचरते हुए या स्वगैस्थ गुरु की. 


( उनकी अलुपस्थिति में ) आकृति को लय कर वन्द्न करते 

हो, तव वह आकृति स्थापना--सूर्ति नहीं हुई क्या: और 

इस प्रकार आप मूर्ति पूजक नहीं हुएए क्या £ ' 
उत्तर-- इस प्रकार खाज्षात्‌ का समस्त कर की हर 


वन्दना, स्तुति यह भाव निक्लेप में है, स्थापना मे नहीं। 
क्योंकि जब अनुपस्थित गुरु का स्मरस किया जाता है. तव 
हमारे नेत्रों के सामने हमें गुरुदेव साक्षात्‌ भाव नित्तेप युक् 
दिखाई देते हैं। यदि दम व्याख्यान देते हुए की कल्पना करें 
तो हमारे सामने वही सौम्य और शान्त महात्वा की आकृति 
उपदेश देते हुए दिखाई देती जे, हम अपने को भूलकर भुत॑ 
कालीन दृश्य का अचुभव करने लगते हैं, इस प्रकार यह प- 
रोक्ष चन्दन भाव निक्तेप में है, स्थापना में नहीं। स्थापना 
ते। तब हो कि--जब दम उनको मूर्ति चित्र या अन्य 
घस्तु में स्थापना करके वन्दनादि करते हो तब तो आप हमें 
मूर्तिपूजफक कह सकते हैं. किन्तु जब हम इस प्रकार 
मूखता से दूर हैं तब आपका स्थापना वन्दन किसी प्रकार 
भी सिद्ध नहीं हो सकता। अतफए्च झापको अपनी शद्धा 
शुद्ध करनी चाहिए । 
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>39-वन्दन आवश्यक आर स्थापना 
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प्रश्न-घपडावश्यक भें तीसरा वन्दन नामका आवश्यक 
है, यह वन्दनावश्यक गुरु की अन्भुपस्थिति में विना “स्थापना” 
फे किलके सनन्‍्मुख करते दो? वहां तो स्थापना .रखना ही 
चाहिए अन्यथा यह आवश्यक पझपूर्ण ही रह जाता है।झाप 
फे पास दृसका फ्या उत्तर है ? 


उत्तर--तीसरा झावश्यक गुरु वन्दन-शुरु का विनय झौर 

उनके प्रति विषरीताचरण रूप लगे हुए दोषों की झालोचना 
फरने का है, यद जहां तक गुरु उपस्थित रहते दे वहां तक 
उनके सन्मुस उनकी सेचा में किया जाता है, किन्तु म्लठुपस्थिति 
में गुरु का ध्यान कर उनके चरणा को लक्ष्य कर यह क्रिया 
वी जाती हे इसमें स्थापना की कोई झावश्यकता नहीं रहती । 
सीरूरे झावश्यक में घताई हुई ये बातें फ्या स्थापना से 
पूरी जाती ए कि-अदा क्षमा श्रमण ? झापके शरीर को मेरे 
चन्दन फरने-चर ण स्पशने-से कश्टतो नहीं हुमा ? मुझे घार्मिक 
क्रिया परने दी भाणा दीजिए. झद्दोपूज्य ? क्षमा करिये, झापकी 
शथयम यात्रा भार इन्द्रिय मन बाधारदित दे ? झादि बातें क्या 


(१०% ) 


रथापना के साथ की जादी है| कद्ापिनही यह क्रिया साज्ञान 
के साथ या उनको अनुपस्थिति में उन्हीं के चरण को रच्य 
कर की जारूकती है, ओर यह भावनिज्ञेप में ही हे। ऐसे 
पराक्ष वन्दन का इटिहास सत्रा म॑ं भी मिलता है जहां रथापता 
फा नाम मात्र भी उल्लेख नही है, देखिये ! 

(१ ) शक्रेन्द्र न अबधिश्वान से पु की देखकर सिंहासन 
छोड़ा मोर ७-८ कदम उस दिशा में वढ़कर परोक्ष वन्दन किया 
किन्तु वहां भी रथापना का डल्लेख नहीं है । 

(२) आनन्‍्दादि भ्रावकोी ने पोपध शाला में प्रतिक्रमण 
स्वाध्याय ध्यान आदि क्रियाए की किन्तु वहां भी स्थापना को 
स्थान नही मिला । 

(३) झनेक रूघु साध्वी आदि के चरित्र वर्णन में कहीं 

भी उक्त स्थापना का नाम मात्र सी कथन नहीं है । 

(४ ) सुदर्शन, कोणिक, नन्‍्दून मनिहार ( मेंडक के भव में ) 
ने भगवान को लक्ष्य कर परोक्ष वन्दन किया हे! 

इसूके सिवाय आत्मारामजी ने जैन दठत्वाद्श पृष्ठ ३०१ में 
लिखा है कि-- 

"“ज्ञकर प्रतिमा न मिले तो पूर्व दिशा की तरफ मुख करके 
वर्तमान ठीथकरो का चैत्य दनन्‍्दन करों ।? 

यहां भी सूर्ति की अनुपस्यिति में स्थायना की आवश्यकता 
नहों बत्ताई । 

इत्यादि पर से यह रुूपष्ट हो जाता हें कि गुरु आदि की 
अनुपस्थिति में स्थापना रखने की आवश्यकता नहीं। यह 

नूतन पद्धति भो सूर्ति-पूजा का हो परिणाम हे,जो कि- 
अनावश्यक अथात्‌ व्यथ है। 
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29-द्रव्य-नित्तेप 





प्रश्न-द्रव्य नित्तेष को तो आप अ्रवन्द्नीय नहीं कह 
सकते फ्योंकि-“तीर्थंकेग्के जन्म समय शॉंकेन्द्रादि जन्मोत्सव 
करते हे, और निर्वाण पश्चात्‌ शव का झग्नि संस्कार करते ह, 
उस समय तीर्थंकर द्रव्य निन्ञेप में होते ह ओर देवेन्द्र उनको 
चन्दन करते है ऐस्पी हालत में द्रव्य निन्नेप झवन्दनीय केसे 
कहा जाता है ! 


उत्तर>स्थापना की तरह द्वव्य नित्तषेष भी बेदनीय नही 
है, फ्योकि बह भाव शन्य है, जन्मोत्सव क्रिया शकेन्ट्रादि झपने 
जीताचारानुसाग करते द झोर इसी प्रकार अरिन सस्कार भी 
जीताचार के साय स्राथ यह क्रिया अत्यत झावश्यक है, 
जीताचार फ्े कारण दी नो तोर्थकर के सह की अमुक ओर 
की समझ दादा अमुझ इन्द्र दी लेता है, यह ग्यव क्रिया पद दे 
भझजुग्गार जीताचार की हैं । फिर उस्र समय फी जाने वाली 
स्नान झ्ादि क्रिया को घामिफ क्रिया पैसे फह राकते हू? 
यदि इन क्रियाज्नों फो घामिफक क्रिया मानी जाय तो फिर भाव- 
निरतष ( राद्न ) के र्शाय ये फकियाएं फ्यों नही की जाती हैं ! 


( १०२ ) 


देखिये द्रव्य निद्तेप को वन्दनीय मानने में निम्न बाधक कारण 
उपस्थित होते हैं-- 

(अ ) गृहस्थावस्था में रहे हुए तीर्थंकर प्रभु अपने भो- 
गावली कर्मानुसार ग्रहस्थ सम्बन्धी सभी काय जेसे स्नान, 
मदन, विलेपन, विवाह, मैथुन आदि करते हैं, उस समय वे 
गुणपूजको के लिए भाव निक्षेप की ,तरह वन्द्नीय केसे हो 
सकते हे ? 

(आ ) जो वतंमान में वैरागी होकर भविष्य में साधु होने 
वाला है, जिसके लिए दीक्षा का मुह निश्चित हो चुका हे 
दो चार घड़ी में ही महात्रती हो जायगा विश्वास पात्र भी है वह 
द्रव्य निक्तेप से साधु अवश्य है, किन्तु दीक्षा लेने के पूर्व भाव 
निक्षेप वाले खाघु की तरह उसके लियेभी बन्दन नमस्कारादि 
क्रिया क्यों नही की जाती ? वाहन पर चढ़ाकर क्यों फिराया 
जाता हैं। भोजन का निमंत्रण क्‍यों दिया जाता हें। कारण 
यहां कि वह अभी भाव निक्षेप से साधु नहीं हे । ग्रृहस्थ है। 

(६ ) द्र॒व्यलिगी आचार भ्रष्ट ऐसे साधु का संघ वहिष्कार 
क्यो कर देता है ? क्‍या बह द्रव्य निक्षेप में नही है। अवश्य हे, 
किन्तु भाव शल्य हैं ्तपव आदरणीय नही होता | 

(ई ) जो वर्तमान में युवराज है भविष्य में राजा था 
सन्नाट होगे, वे सम्नाट की तरह राजाज्ञा पर हस्ताक्षर क्यों 
नही करते। राज्य के अन्य जागीरदार, अधिकारी वर्ग आदि 
गज़ा या सम्राट तरीके उनको सेट नज़र आदि फ्यों नहीं करते। 
बतंमान युवराज को अधिकार सम्पन्न . राजा क्यों नहीं माना 
जाता। तो यही उत्तर होगा कि उस्ममें भावनिक्तेप नहीं है। 

 ग्रुवराज का भावनित्षेव उसमे है, इससे इस्त पद के योग्य 
पा सकेगा -किक्‍न्‍्त झथधिक ज्ञरी | 
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(3) भूतपूर्व एबीसीनियन सथ्राट रसतफारी और 
अफगान सम्राट अमालुन्नाखान पदच्युत होने से द्रव्य निक्तेप 
में सप्राट अवश्य है। उक्त पदच्युत सम्राट वर्तमान में सप्नाट 
वरोके कार्य साधक हो सकते हे क्‍या? जो थोड़े वर्ष पूछ 
भ्रषन साम्राज्य के अन्दर झपनी झखण्ड आजा चलाते थे। 
जिनके संकेत मात्र में अनेकों के धन जन का हित अझद्वित रहा 
इम्मा था, घनवान को निर्धन, निर्धन को अमीर वन्दी को मुक्त 
मुक्त को बनदी, कर देते थे, रोते को हस्तना और हसते को 
रलाना प्रायः उनके अधिकार में था, लाखो करोड़ा के जो भाग्य 
विधाता और शासक कहाते थे किन्तु वे ही मनुष्य थोड़े ही 
दिन में ( भावनित्तेप के निकल जाने पर ) केवल पूर्व स्मृति 
के भ्रूत कालीन भाव निक्तेप के भाजन द्वव्य निक्तेप रह जाते 
हं तब उन्हें कोई पूछ ता ही नहीं, आज उनकी आजा को 
साधारण भजुष्य भी चाह ठो ठुकरा रूकता है, आज वे स्सप्राट 
नहीं किन्तु किसी सम्राट की प्रजा के समान रह गये है। इग्री 
प्रकार भूत-पू्व इन्दोग तथा देवास फे महाराजा भी वतमान 

पदच्युत होने रे मात्र द्रत्यनिन्षेष ही रह गये हू । इस तरह 
मनुभव से भी द्रव्य निक्षेप वन्‍्द्रीय पूजनीय नहीं हो सकता | 
इतने प्रचल उदाहर्श। से स्पृष्ठ सिद होगया कि द्रव्य 
निज्तप भी नास जोर स्थापना की तरह झदन्दनीय है । 





?५- चतुर्विशातिस्तव ओ २ द्वव्यानज्तप 
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प्रश्न-प्रथम तीथंकर के सभय उनके शासनाभ्रित च* 
तुर्विध संघ प्रतिक्रमण के द्वितीय आवश्यक में “चतुर्विशति* 
सतव! कहता था, उस समय श्रन्य तेबीस तीथकर चारोंगति 
में भ्रमण करते थे, इससे सिद्ध हुआ कि--द्रव्य निक्तेप बंद 
नीय पूजनीय है, क्‍्योंकि--प्रथम तीथथंकर के समय भविष्य 
के २३ तीथकर द्रव्य निक्तेप में थे। अब बताइये, इसमें तो 
आय भी सहमत होंगे ? 


उत्तर-यह तके भी निष्प्राण है। प्रथम जिनेश्वर का 


शासनाश्रित संघ आज की तरह चतुर्विशतिस्तव कहता हो 
इसमें कोई प्रमाण नहीं है, खाली मनःकल्पित थुक्ति लगाना 
योग्य नहीं है | प्रथम त्तीथकर का संघ तो कया, पर किसी 
भी तीथेकर के संघ में द्वितीयावश्यक में उत्तने ही तीथकरों 
की स्तुति की जाती, जितने कि हो चुके हों। अविष्य में होने 
बाले तीथकरों की स्तुति नहीं की ज्ञाती । 


द्वितीयावश्यक का नाम भी सूच्न में भारंभ से चतुर्विशति- 
नहीं है, यद नाम तो अन्तिम € २४वें ) तीर्थकर महा“ 
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वीर प्रभु के शासन में ही होना प्रतीत होता है । अज्ञुयोग 
हार सत्र में पडावश्यक के नामों फा पृथक २ उल्लेख किया 
गया है, वहां दूसरे आवश्यक फा नाम चतुर्विशतिस्तव नहीं 
वताकर “उत्कीतन! (डक्कित्तण) कद्दा है, अतएव चत्तुर्विशति- 
स्तव नाम वर्तमान २७वें तीथकर के शासन में होना सिद्ध 


होता है । 


चतुर्विशतिस्तव का पाठ भी भूतकाल में बीते हुए तीर्थ- 
करों की स्तुति को ही स्थान देता है, इसके किसी भी शब्द 
से भविष्यकाल में होने वाले फी स्तुति सिद्ध नहीं होती 
भूतफालीन जिनेश्वरों की स्तुति रूप निम्न वाक्यों पर ध्यान 
दीजियेः-- 


४ विहय-रयमला, पहिणजरमरणा, चउविसंपि जिण- 
चग तित्थयरा मेपसियंतु कित्तिय, वन्दिय, महिया, जे ए 
लॉगस्प उत्तमा सिद्धा. श्रारुग बोहिलाम, समाहिवर-प्रत्तमं- 
दितु, चन्देसु निम्मलयग, आाइच्चेसु भ्रहिये पयासयरा, 
सागरवरगम्भीरा, 'प्िद्धा! पिद्धि मम्र दिसंतु, 


अर्धात्‌-चौवीसों ही जिनेश्यरों ने कमे रज न्यायमल फो 
टूर कर दिया दे, जन्म मरण का क्षय किया दै, अद्दो ती थकरों 
मुभा पर ध्सप्त होयो | में आपकी स्ठुति घन्द्रना श्लोर पूजा 
( भाषद्वारा ) करता हूं । शाप लोह में उत्तम हैं। भदो सिद्धों ! 
मुझे झारेग्य शोर रोधि लाभ प्रदान करो | तथा प्रधान 
एसी समाधि दो । ऋाप घन्द्र से अधिक निर्मेल और रथ से 
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अधिक प्रकाशमान हैं, सागर से भी श्रधिक गम्भीर हैं। 
खहो सिद्ध प्रभो ? मुझे सिद्धि प्रदान करो |” 


यह झुतुति ही भाव प्रधान जीवन को वता रही है । 


अब हमारे प्रेमी पाठक जरा शाम्त चित्त से विचार करें 
और बतावें कि--चतर्विशतिस्तव (लोगस्स) का कौनसा 
शब्द चतुर्गति में थ्रमण करने वाले द्वव्य तीथेकरों को वेद्ता- 
दि करना वतलाता है * यद्द पाठ तो स्पष्ट 'लिख्/ विशेषण 
लगाकर यह सिद्ध कर रहा है कि--जिन तीथथेकरों की स्तुति 
की जा रही है वे सिद्ध हो खुके हैं, जिन्होंने जन्म मर का 
अन्त कर दिया दे, जिनकी आत्मा रज, मल रहित श्र्थात्‌ 
विशुद्ध है आदि वाक्य भ्श्नकार की कुयुक्ति का खर्य छेदन 
कर रहे हैं, अतएव यह स्पष्ट दो चुका कि-द्वृव्य निच्तेप 
चंद्नीय पूजनीय नहीं है । ओर जब द्वव्य निक्तेप ( जोकि-: 
भाव का अधिकारी किसी समय था, या होगा ) भी चंदनीय 
पूज़नीय नहीं तो मनःकल्पित स्थापना--मूर्ति अर्वंदनीय हो 
इसमें कद्दना ही क्‍या है ? यहां तो शेका को स्थान ही नहीं 
होना चाहिये । 


सर डर --मरीचि वंदन 


अिमीन--म»त 





प्रश्न*-त्रिपष्टिशलाका एरुप चरिघ्र में लिखा है कि प्रथम 
जिनेम्दर ने जब यह कहाकि--“मरीचि इस्पे मवसर्पिणी काल 
में ग्रतिम तीर्थंकर होगा” यह झखुनकर भरतेश्वर ने उसके पास 
जाकर उसे वन्दना नमस्कार किया, इससे तो आझापको भी 
दृव्य नित्षेप वंदनीय स्वीकार करना पड़ेगा, दया इरूमें भी 
कोई याघथा दे ? 


उत्तर--हां, यद मरीक्िि वन्दन का फथन भी झागम प्रमाण 
रहित झोर स्‍झन्य प्रमाणों से बाधित होने से झमान्य हे | 


प्रायय पी यात तो यह हैं छि-यह “त्रिशष्टिशलाफा 
पुरप घरिष्त 'जो फि भी हेमस्न्द्राचार्य का बनाया हुआ हैं 
झागम पी तरद मान्य के दो रूफता है ? जवदि इरूपे राख- 
यिता में सिवाय मति, श्रुति एं फोई भी विशिष्ट पान नहों था 
तो उन्होंने तीसरे झारे पी घात पंचम झारे के एक हजार मे 
भी झ्धिछ दर्ष शीत जाने पर फैसे जानली ! यहां हम दिपया- 
स्तर के भय ररें झधिफ नहीं लिएकर " जिशपिशलावा 
पुरुए अरिशज्ञ " बी भूभालोचना एक स्व॒रंत्र प्रथ के लिए दो 
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छर इटना ही कहना चाहते हैँ कि--ऐसे यों के प्रमाण यहां ' 
कुछ भी कार्य रझाधक नहीं हो रुकते, जी थ्रय उभय मान्य हो ' 
बहदी प्रमाण में रकखे जाने चाहिए इ.न्ण्या प्रमाणदाता को 
विफल मनोरथ होना पड़ता है । 

अन्दकृददशांग में लिखा कि बाइसवें दीर्थकर प्रश्ञु ने श्री- 
रू्ण बाऊुदेव को आगामी चोवीरी में बारहवें तीर्थंकर दोने 
का भविष्य सुनाया, यह सुनकर श्रीकृष्ण बहुत प्रसन्न हुए जंधा 
पर कर-र्फोट कर सझिदनाद किया। इससे अजुमान होता 
कि उस रूमय समव सरण-र्ियित चऋतुर्विध रूघ दो ठीक पर _ 
कई योजन दूर रक यह आवाज़ पहुंची होगी और रूमव 
रूरण मभ॑ तो सभी को इसका कारण मालूम हो गयांकि-यह 
ध्वनि श्रीकृष्ण ने भविष्य कथन झुनकर पररूश्नता से की है | जब 
ज्नयगा और प्रभु के रूधघु रूध्ची यह जान गये कि-श्रीकृष्ण 
भविष्य में प्रभु की दशह ही दीर्थकर हॉगे। तब रूभी श्रमयो 
को ओर गूहरथों को चाहिए था कि-वे भी आपके भरतेभश्वर की 
दरह कृष्ण को वन्दना ममरकार करते? क्योंकिवे भी तो 
मररीचि की तरह द्रव्य तीयंकर थे ? किन्तु जब हम अन्‍्तक्ृदू 
वशाग देखते है, तव उसमें रुहनाद आदि का तो वरुन हे, 
पर वन्द्नादि के लिए तो बिलकुल मोन ही पाया जादा हैं। 
यही हाल ठाणांग़ रूत्न के नदमस्थान में श्रेश्कि के भविष्य 
कथन का है । जब दीथकर भावित सूत्रों में यह बात प्रकरण 
से भी नहीं मिलदी ठो अन्य ग्रन्थों में केसे और कहां से झाई ! 
ओर त्रिपष्टिशलाका पुरुष चरित्र के रक्नयिता ने किस दिव्य 
छान छारा यह सब जाना ? किसी भी बात को कल्पना फे 
, जरिये विद्धत्ता पूर्वक रचडालने से द्वी वद्द पेतिहास्िक.नहीं हो 
कती । इस प्रमाण के बाधक कुछ उदाहरण भी दिये जाते हैं। 
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(क ) कीई चुनकर कपड़ा घुनने को यदि सूत लायां है उस 
मृत से बह कप दणावेग(, व. सरन में वह कपड़ा नहीं पर 
यूत ही है। फिर थी वह चुनकर यदि सूत को ही फपड़े के 
एप में चना क्ाहे था खरीदने बाते से उरू सत को देकर 
पन्न का मृत्य लेना चाहे तो उसे निराश होना पड़ता है। क्यों 
किवह वर्जमान में सत है उससे वच्ल॒ के दाम नहीं मिल सकते । 
परे प्रकार भविष्य मे उत्पन्न होने वाले गुण को लद्प काए 


पर्गमान में उन उत्तम गुणों से रहित व्यक्ति को बेटा मान 
नहीं पिया जा सकता । 


( ख ) कोई शिल्ष्प--कार मूर्ति बनाने के लिए एक पापाण 
पड लाया है उस पापाण की वह मत बनावेगा उस पर 
फाम भी करने लग गया है विन्तु अ>्य तक मत्ति पूर्ण रूप से 
पना नहीं है, इत्ने में ६ के ई मुि-पूजक झाकर उरूसे सूर्ति 
भाँगे, रद बह शिन्प्कर यदि कहदे कि-यह झयूर् मूर्ति ही ले 
लो दो फ्या बद्द मुति पूजक उस अपू्ण मति को पूरे दाम देकर 
परादेगा ? नदयों यद्यपि वह भविष्य में पूण रूप से ठीक बन 
जायगी पर वर मान मभ॑ मपएय है, इसर लिए व्यवहार में भी 
उस्पा परा मृल्य नहीं मिल रुका, तो धम फाय में टृच्य 
निेप बन्दरनीद पजनीय घसे हो सका दे ? 

(ग )०क गाय की छोटो र बढछिया है, जो भविष्य में 
गाय पन पर दूध देगी, दितु हमारे मृलि पजफ प्रश्नकार के 
मभपगुस्प र ठार घठिया से ही जो फोई दृध प्राप्त करने दी 
यथा से क्रिया फरे, ता उम्र जग्गा मरा शिरोमणि सम्पार मं 
झाौर पान एणं स्पाण है । जघ छोटी घटिया यद्यपि गाप फं 
शप्य मिर्तेप में ६ पिम्तु चत्सान में दृष्ध देन रूप भाव निरूप 
दो दाय स्राथण नए हातो उद शुर धरनप हच्य नित्तेप चदनीय 


है? 48 हु किक, 


४ द्वीप गितर प्रषार ग्शना जय सपना ६€ । 
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धारी साधु हो जाता है तब वह श्रावक का द्वव्य निक्षेप है, 
फिर भी गुण बुद्धि फी अ्रपेज्ञा वन्‍दनीय है, किन्तु चही साधु 
जो श्रावक से साधु वना था कर्मों के जोग से-संयम मागे 
से पतित हो जाय तो भ्रावक पद से भी वन्दनी य नहीं रष्टेग! 
क्यों कि वन्‍्द्न, नमन का स्थान है गुण, ओर उन श्रत चा- 
रित्र रूप गुणों की न्‍्यूनता वाला चन जाने से चह आत्मा बंद- 
नीय नहीं रहा, इससे विपरीत जहां गुण चृद्धि होती है वह 
भूत ओर वतेमान दोनों काल में वन्दनीय ही होता है ! 

इस विषय में यदि आप सांसारिक उदाहरण भी देखना 
चाहें तो बहुत मिल सकते हैं अधिक नहीं केचल एक ही 
उदाहरण यहां दिया जाता है, देखिये-- 

वर्तमान में जितने पदच्युत राजा ओर सम्राट है वे पहले तो 
प्रायः युवराज रहे होंगे, ओर युवराज के वाद राजा या स- 
प्राट बने जो प्रज्ञा युवराज अवस्था में उन्हें मान देती थी, 
वही राज़ा होने पर भी मान देती रही, वल्कि पहले से भी 
अधिक किन्तु काल चक्र के फेर से वे राज्यच्युत हो गयेतो 
युवराज अवस्था वाला आदर भी उनक्रे भाग्य में नहीं रहा, 
आज उनकी क्या हालत है यह तो प्रायः सभी जानते 


। 

यहां निर्विवाद सिद्ध हुआ कि मान पूजा गुणों की ही 
अपेक्ता रखती है, इस किये गुण वृद्धि रूप 'सिद्धावस्था को 
लेकर गुण रहित द्रव्य निक्तेप के साथ उसकी तुलना करके 
सामान्य द्रव्य निक्तेप को वनन्‍्दनीय ठहराना किसी प्रकार 
योग्य नहीं है । ः 


?--साधु के शव का बहुमान 





प्रश्न--झतक साधु के शव फी अतिमक्रिया आप वहु- 


मान पूर्वक करते हैं उसमें घन भी खूर खचे फरते हैं. तो 
भी फया यह डूब्य निच्तेप को वन्द्न नहीं छुआ? 


उत्तर--साधु के शव फी श्रतिमक्रिया जो हम करते 
हूं यए्ठ घथमे समझ फर नहीं किन्तु अपना कर्तव्य समझ कर 
करते दे, शव फी श्रतिमक्रिया फरना अनिवयाये हे, नहीं ऋरने 
से कई प्रकार के शनव टोने कि सम्भावना है। अत यह 
प्रिया ग्रापश्यक ओर अनिवाय होने से फी जाती है उससें 
घर फा योई सम्पन्ध नहीं है । 


एसफे सिवाय जो यहमान पिया जाता ऐ वद शप का 
नहीं पर शप टोने फे पूर्व शरीर में रएने चाले सथमी गुरू 
फी शान्मा का है, शोर यह पिया पेयल ब्यवषारिक कर्नण्य 
बा पालन फरने फे छिये ही होती है। ससार में भी जो 
प्यफ्ित अधिक जन प्रिय, पृष्य या मान्य होगा, पहनों का 
नेता हगा उसके मरमभे पर उसके शप शी 'प"रेतिमकिंदा भी 
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यहुमान ओर पुप्कल ठव्य व्यय कर की ज्ञायगी उसमें जो 
वहुमान होगा वद्द उस शव का ही नहीं किन्तु उस शव का 
कुछ समय पुवे जो एक उच्च श्ात्मा से सम्बन्ध रहा था, 
उस आत्मा के ही वहुमान के कारण शरीर से उसके निकल 
जाने पर भी शव का मान होता है, बस इसी प्रकार हम भी 
हमारे गुरू के सुठ शरीर की अतिमक्रिया करते हैं। ओर 
यही मान्यता रखते है कि यह क्रिया व्यबहारिक है किन्तु 
धाभिक नहीं । अ्रतएव व्यवहारिक ओर आवश्यक किया का 
धार्मिक विषय में जोड़ देना अनुचित है, इस प्रकार द्रव्य 
निक्षेप वन्‍्द्नीय नहीं हो सकता। 





?९-क्या जिन नार्ति जिन समान है ? 
&----्पपपजसाए--औीलत-+-- 


प्रश्न-- जिन प्रतिमा जिन समान ह ऐसा नृत्त में 
फएा ठै, फिर आप फ्यों नहीं मानते ? 


उत्तर--2क्त फथन भी सत्य से परे है। द्याएचये नो 
इस बात पा दे कि जय सूर्ति पूजा ररने छी ही प्रभु धादा 
नारी तथ यद्य प्रश्न एी +से उपस्थित ऐो सकता दि ? वास्तव 
में यद फथन हमारे मूर्ति-पृजछ यम्धुझो ने प्रतिशयोप्त्ति 
भरा दी फिया है। इसी प्रफार धो विजयानस्द ररिजी ने भी 
सम्यपरव एएयोरार' में एस दिपय फो सिझ परने फे लिये 
ध्यध प्रयास किया है, ये लिखते हें फि साज्नात्‌ प्रभु को 
ममस्वगार बरसे सप्रय 'देघये पेरपये पमन्‍्जुबासामि कहते हैं 
जिसका झधे यह दहोता दे किन 
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की अ्रधिकता है फया अब भी अनथ में कुछ कसर दे ? किन्त 
इसका अथ जो प्रकरण संगत वह मूल पाठ और उसका 


शुद्ध अथ निम्न प्रकार से है देखिये-- 


कब्लारां, मंगल, देवयं, चेहर्य, पज्जुबासामि 


अथ--आप कब्याणकर्ता हैं, मंगल रूप हें धर्मदेव हैं, 
शानवत हैं, में आप की सेवा करता हूं | 

यह अथे शुद्ध आर प्रकरण सगत है, स्वयं राज प्रश्नीय 
के दीकाकार आचाये भी उक्त पाठ फी टीका इस प्रकार करते 
हैं देखिये---क०कल्याण करित्वात्‌ मं० दुरितोपशम फारि- 
त्वात्‌ दे० चैल्ीक्ष्याधि पतित्वात्‌ 


चेत्ये सुप्र मस्त मनोहेतुल्वात्‌ 
यहां स्वयं प्रभु को घन्दना फरने के विषय में उक्त श 

का टीकाकार ने खुप्रशस्त मल के हेतु कद कर स्वयं सचश्ष प्रभु 
को ही इसका स्वामी माना है और पश्ु श्रनन्त शानी है अतः 
हमारा उक्त अथे ही सिद्ध हुआ | इस्तका प्रतिमा अथ इनके 
माननीय टीकाकार के मन्तव्य से भी वाधित हुआ | अ्तएत् 
इस युक्षित से जिन प्रतिमा को जिन समान कददना व्यथ ही 
ठहरता है । 


जब कटलारणं, मंगल, दो शब्दों का अर्थ तो आपभी फ- 
ल्याणकारी, मंगलकारी करते हैं, तब देवयं, चेइयं, इन दो 
शब्यों का देवता सम्बन्धी चेत्य जिन प्रतिभा की तरह ऐसा 
अधघटित अथ किस प्रकार करते है ? देचये, चेदयं, सी क- 
हलाणं, मंगल की तरह प्रथक दो शब्द है वहां दोनों का स्व* 
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वाले मूर्ति को अनंत ज्ञानी, अनंत गुणी ऐसे तीथऊफर प्रभु के 
समान ही माने ओर चंदना पूजादि फरे, यद कितनी हास्य 
जनक पद्धति है। 


जबकि-साज्षात्‌ हाथी का मूल्य हजारों रुपया है, 
उसका दैनिक खचे भी साधारण मनुष्य नहीं उठा सकता, 
शाज़ा महाराजा ही हाथी रखते हैं, हाथी रखने में बहुत बड़ी 
आर्थिक शक्तित की आवश्यकता है, इससे उल्टा मूर्ति फी 
ओर देखिये, ८क् कुम्दार मिट्टी के हजारों हाथी बनाता दे 
ओर वे हाथी पेसे २ में बाजार में दाल को के खेलने के लिए 
विकते हैं । इस पर ही यदि विचार किया जाय तो श्रसल व 
नकल में रही हुईं भिन्नता स्पष्ट दिखाई देती है। जब साक्षात 
एक हाथी का ही मूल्य हजारों रुपया है, तब हाथी की एक 
हज़ार सूर्तियों का मूल्य हजार पेसे भी नहीं। असल हाथी 
के रखने वाले राजा महाराजा होते हैं, तव मिद्दी के हजारों 
हाथी रखने वाले कुम्दार को भर पेट अन्न और पूरे वस्त्र 
भी नहीं , यदि ऐसे दृज्ञारों दाथी घाला कुंभ आर राजा महा- 
राजा की वरातरी करने लगे ओर गवेयुक्त कहे कि--राजा 
के पास तो एक ही हाथी है फिन्तु मेरे पास ऐसे हजारों 
हाथी हैं इसलिए में तो राजाधिराज़ (सम्राट) से भी झधिक 
है” ऐसी सूरत से वह कुंभकार अपने सुंद्द भत्ते ही मियां 
मिट्ठु बतलजाय किन्तु से सावारण की दृष्टि में तो बह सिर्फ 


शेखचिट्ली” ही है । 
चस यही हालत “जिन प्रतिमा जिन सारखी” कहने चालों 


की दे यद्यपि मूर्ति को खाक्तात्‌ के सदश मानने का कथन 
2 
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प्रमय ही है, तथापि थेड़े समय के लिए केवल दलील के 
पातिर इनका यह कथन मान भी लिया जाय तो भी उनकी 
पृता पद्धति व्यर्थ ही ठहरती है, फर्योफि--प्रशु ने दी क्षिताव- 
था के बाद कभी भो स्तान नहीं क्रिया, न फूल मालाएँ घा- 
गर्की, न छुत्र मुछुड कुरगडलादि आभूपग्ण पहने, न धूप दीप 
धादि का लेवन किए, ऐसे एकान्त त्यागी भगवान के समान 
ऐ यदि उनकी सूर्ति मानी जाय तो-उल मूर्ति फो सचित 
, गत से स्नान फराने, घ््राभुषण पहलाने, फूलों के हार पद्द- 
गाने, फूलों फो फाट फर उनसे ओगियां बनाने, फेले के पेड़ों 
फो फाटफर फदली घर आदि बनाकर सजाई ऋरने, धूप, 
दीप छारा अगशित घस स्थायरों फी दत्या करने, केशर 
परदन ध्ादि से छिलेपन फरने आदि फी प्रायश्यकता दी 
पया 8 ? क्‍या दीक्षितावस्था--(धर्माचतार अदस्या) में प भी 
प्रभु ने इन यरस्तुशों फा उपथोग किया था है यदि नहीं क्रिया 
तो शाय या प्रभु विशेधिनी भफ्ति फ्यों थी जाती है ? जिन 
ए्यातु प्रभु ने पागी पुष्णद़ि ऐ जीवों फा सप्श टी नी शिया 
ऐीर शपने घमणपंश्ों रो भी सचित्त पानी, पृष्प, फल, 
शणि ्यादि पे सपा पश्मे पी समाई फी, उर्न्ही प्रशु पर 
एसपी निषेध ऐ_ी एएं सम्यिग घस्ताएं या प्राण एश्ण फर 
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जिन परम दयालु प्रश्न ने धर्म के लिए की जाने वाली 
व्यर्थ हिंसा फो असाये कर्म कहा, ख्रहित कारिणी बताई, 
उन्हीं के भक्त उन्दीं प्रभु के नाम पर निर पराच रू प्राखि/ 
का अकारण ही नाश कर धर्म माने, यह कितने आश्चर्य की 
बात है ! 


जिस त्यागी वर्ग के लिए जिकरण, जियोग से दिखा 
करने, कराने, अलु ओोदने का लनिषेा हिया गया, जिने त्यागी 
श्रमणों ने स्वयं ईश्वर और गुरु साक्षी से किसी भी करण- , 
योग से हिंसा लरीं कर ने केगे स्पष्ट प्रतिज्ञा ली, वी त्यागी 
घर पक्ष व्यामोह में पढ़कर अपने कत्तइथ अपनी प्रतिज्ञा 
को ठोकर मारकर प्रभु की प्रजा के नाम पर अगरित निर- 
पराध जीवों की हिंसा करने का गला फार्ड २ कर उपदेश 
आदेश दे, यह कितनी लज्जा की वात ड्छै ? 


क्या जिन म्‌र्ति को साक्षात्‌ जिन समान मानने वाले 
अपनी प्रभु विरोधिनी पूजा के जरिये होते हुए प्रभु के अप 
मान को समझा कर सत्यपथ गामी बनेंगे £ 


वास्तव में दो मृ्7ि साक्षात्‌ के समान हो दी नहीं सकती 
ज्षबकि मृतकल्लेचर भी जीवित को स्थान पूर्ति नहीं कर 
सकता, इसीलिए जलाकर या पृथ्वी में गाड़ कर सेट कर 
दिया जाता है, तब पत्थर या काष्ट की मूर्ति अथवा स्ित्र 
क्या साक्षात्‌ की समानता करेंगे ? अतएव सरल बुद्धि 
विचार कर मान्यता शुद्ध करनी चाहिए 


कि 3 मिभंअाााारंभंगा 
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ज्ञिन परम दयालु प्रभु ने धर्म के लिए की जाने वाली 
व्यर्थ हिंसा को अनाये कम कहा, अहित कारिशी बताई, 
उन्हीं के भक्त उन्हों प्रभु के नाम पर निरपराच सूक् प्राणियों 
का अकारण ही नाश कर घर्म माने, यद कितने आश्चय की 
बात है ? 


जिस त्यागी चगे के लिए त्िकरण, जियोग से हिंखा 
करने, कराने, अनु योउ ने का निपेय छिया गया, जिन त्यागी 
श्रमणों ने स्वये ईश्वर ओर गुरु साक्षी से किसी भी करण- 
योग से हिंसा नटीं कर ने करी स्पष्ट प्रतिजा ली, वही त्यागी 
घगे पक्त व्यामोह में पड़कर अपने कत्तंडय- अपनी प्रतिज्ञा 
को ठोकर मारकर प्रभ्लु की प्रजा के नाम पर अगणित निर- 
पराध जीवों की द्विंसा करने का गला फाड़ २ कर उपदेश 
आदेश दे, यह कितनी लज्जा की वात दे ? 


क्या जिन झृति को साज्षात्‌ जिन समान मानने वाले 
अपनी प्रश्चु विशेधिनी पूजा के जरिये होते हुए प्रभु के अप- 
मान को समझ कर सत्यपथ गामी बनेंगे ? 


वास्तव में ठो मृति खाज्षात्‌ के समान हो ही नहीं सकती 
जबकि मस्तकलेघर भी जीवित की स्थान पूर्ति नहीं कर 
सकता, इसीलिए जलाकर या पृथ्यी में गाड़ कर नष्ट कर 
दिया जाता है, तब पत्थर या फाष्ट की मूर्ति अथवा चित्र 
क्या साक्षात्‌ की समानता करेंगे ? अतएव सरल चुद्धि से 
विचार कर मान्यता शुद्ध करनी चाहिए 


चाममााता-अरसापराकामा--..पाटफयापकाऐ'..+नक्वामानलकतकानपह:त, 
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प्रश्न--तीथंकर समवसरण में वेठते हैं तब अन्य 


दिशाश्रों में उनकी तीन सूर्तियों में देवता रखते हैं. उन्र मूर्ति 
फो लोग वन्‍्द्ना नमस्कार करते हैं, इस हेतु से तो मूर्ति 
पूजा सिद्ध हुईं 
उत्तर--उक्तक कथन भी आगम प्रमाण रहित ओऔर 
मिध्या है। भगवान समवसरण में चतुनुख दिखाई देते हैं 
- ऐसा ज्ञो कहा जाता है उसका खास कारण तो भामराडल 
| प्रकाश ही पाया जाता है | हेमचन्द्राच।ये ने योगशास्त्र 
गवच प्रकाश के प्रथम श्लोक में स्वयं प्रभु को ही 'चतुछुंखस्य' 
हा फर चार सुंह वाले कहे हैं फिन्तु चार सूर्तिय नहीं 
| 


आज्ञ सी कितने ही मन्द्रों में एक सूर्ति के आस पास 

से ढंग से शीशे ( कांच ) रखे हुए देखे जाते हैं. कि जि सले 
के ही सूर्वि पृथक्त २ चार पांच की संख्या में दिखाई दे। 
कई ज्गद महलों में ऐसे कमरे देखे गये कि जिसमें जाने से 


( १२२ ) 


दुक ही मलुष्य अपने ही समान चाए पांच रूप और भी देख 
कर आश्चय करने लेग जाता है, यह सब दर्षण के फारण 
ऐसा विखाई देता है. जब मच्प्य इ ते दर्षण में ही ऐसी वि- 
अर ब्खिई देती है तब देषझत समवसरण के उद्योत में 
और प्रभामएडल के प्रकाश तथा तीखरा स्वयं प्रश्नु का ही 
देदी प्थमान रूथ्ये के समान तेजस्वी मुखकमल, इस प्रकार 
टीन प्रकार के उद्योत से प्रभु चतुमुख दिखाई दे तो इसमें 
आाश्चये ही कया है 

पं>शछिशक्ाका पुरुष चरित्र! में ऋऔर जैन रामायण में 
लिखा है. कि रावण अपने हार की नो मणियों की प्रभा के 
कारण दशानन ( दश सुंह बाला ) दिखाई देठा था। राव 
के मुंह का प्रतिविब धार की नव मरियों में पड़ने से देखने 
बालों को रावण दश मुख का दिखाई देता था। इसी पकार 
यदि प्रभामण्डलादि के प्रकाश के कारण यदि प्रभु चतुमुख 
दिल्लाई दें तो इसमें कोई अचरज नहीं | किन्तु तीन दिशाओं 
में मूर्तियें रखने का कथन तो मूर्ति-पूजक महालुसावों का 
प्रमाण शल्य और मन/कल्पित ही पाया जाता है 





8/-क्या पष्पों से पूजा पृष्पों की दया है ? 





प्रश्न--पुष्पों से पूजा करना पुष्पों की दया करना 
है। क्‍योंकि यदि उन पुष्पों को वेश्या या अन्य भोगी मज्ुष्य 
ले जाते तो उनके हार गजरे आदि बनाते, शेय्या सजा कर 
ऊपर सोते, खुघते तथा इत्र तेल आदि बनाने वाले सड़ा गला 
कर भट्ठी पर चढाते, इस प्रकार पुष्पों की ढुदशा होती |इस 
लिये उक्त दुदशा से बचाकर प्रभु की पूजा में लगाना उत्तम 
है, इससे वे जीव सार्थक होजाते हैं, यह उनकी दया ही है 
( सम्यक्त्व शल्योह्धार ) ओर आवश्यक सूत्र सें 'महिया' 
शब्द से फूलों से पूजा करने का भी कद्दा है, यह स्पष्ट बात 
तो आप भी मानते होंगे ? 


उत्तर--उक्त मान्यता सिथ्यात्व पोषक ओर घर्स घा- 
तक है, इस प्रकार भोगियों की ओटठ लेकर मूर्ति-पूजञा को 
सिद्ध करना ओर उसमें होती हुईं हिंसा को दया कहना यह 
तो बेद विहित हिंसा झा अज्ञुमोदन करने के समान है। जो 
लोग हिंसा करके उसमें घमे मानते हैं उन्हें यज्ञ में होती हुई 


( १२४ ) 


हिंसा को देय ( छोड़ने योग्य ) कदने का क्या अधिकार हैः 
थे भी तो उन जीवों को खाने के लिये मारने वालों से बचा 
कर यज्ञ में होम कर देव पूजा करना चाहते हैं ? ओर उसी 
प्रकार उन जीवों को मी स्वगे में सेजना चाहते हैं ! 
महाजु॒भावों £ पक्त व्यामोह्द के वश होकर क्‍यों हिंसा को 
प्रोत्साह देते हो ? आपकी पुष्प पूजा में उक्त दलील को खुन- 
कर जब याक्षिक लोग आपसे पूछेंगे कि मद्दाशय १ हमको 
खोटे बताने वाले आप खुद देव पूजा के लिए दिंसा 
कस्के उसमें धमं कैसे मानते हो £ मार डालने पर उनजीवों 
की दया कैसे हो सकती है * हमारी हिंसातो हिंसा खोर 
साथ ही निनन्‍दनीय ओर आपकी हिंसा दया और सराहवीय 
यह कहां का न्याय है ? तव आप क्या उत्तर देंगे ! कया 
आपको वहां अधो दृष्टि नहीं करवी पड़ेगी 
क्या कभी सरल बुद्धि से यद्द भी सोचा कि फूछ भले ही 
भोग के सिये तोड़े ज्ञांय या इत्र फुल्लेलादि के या भले दी पूजा 
के लिए, उनकी हत्या तो अनिवाय दै, हत्या होने के वाद 
भत्ते ही उनसे शय्या सजञावे, हार बनायें या पूजा के काम में 
लेवे, उन्हे तो जीवन से हाथ धोना ही पड़ा न पूजा या 
भोग के लिये तोड़ने में उन्हें कष्ट तो समान ही होता है, 
दोनों में अत्यन्त दुख के साथ स॒त्यु निश्चित ही दे फिर इस 
में दया हुईं : 
पुष्पो से पूजा करने का उपदेश और आदेश देने चात्ते 
, .ण अपने प्रथम और तृतीय मद्दावत का स्पष्ट भर करते 
८४ 4 यदि इसमें संदेह दोतो पुष्प पूजा में दया मानने पाले 
पक्के विजञयानन्दसरिजी ही हिंदी जैन तत्वादश एु० शेने७ 


( १२५ ) 
कर फूल, पत्रादि तोड़ने को जीव अदत्त कद्दते हें, 


दपरा सचित्त वस्तु अर्थात्‌ जीव वाली वस्तु फूल। 
फत्न, बीज, गुच्छा, पत्र, कंद, मूलादिक तथा बकरा, गाय, 
मुश्नरादिक इनको तोड़े, छेदे, भेदे, काटे सो जीव भ्रदत्त 
कहिये, क्योंकि फूलादि जीवों ने श्रपने शरीर के छेदने 
मेदने की श्राज्ञा नहीं दीनी है, जो तुम हमको छेदो भेदो, 
इस वास्ते इसका नाम जीव अद॒त्त है!। 


विजयानन्द खूरिजी के उक्त सत्य कथनाजुसार पत्न फूलादि 
का तोड़ना जीच अदत्त है ओर अदत्त श्रदण तीसरे मद्यात्बत का 
भड्ककर्ता है, इसके सिवाय प्राणी हिंसा होने से प्रथम अरदिसा 
बत का भी नाश होता है, इस प्रकार यह पुष्प पूजा स्पष्ट 
( प्रत्यक्ष ) मद्दात्नतों फी घातक द्वैे, ऐसी महामतों के मूल में 
कुठाराघात करने वाली पूजा का उपदेश, आदेश ओर अलु॒- 
मोदन मदहात्ती भ्रमण तो कदापि नहीं कर सकते । न- हिंसा 
में दया बताने वाला पापयुक्त लेख ही लिख सकते हैं । 


इन बेचारे निरपराध पुष्प के जीवों के प्रथम तो भोगी 
आर इच तेलादि दनाने वाले ही शत्रु थे, जिनसे रक्षा पाने के 
लिए इनकी दृष्टि त्यागियों पर थी, क्योंकि जैन के त्यागी 
अ्रमण छः कायजीवों के रक्तक, पीदहर होते हैं, वे खय हिंसा 
नहीं करते हैं इतना द्वी नद्दीं किन्तु दिंसा करने वालों से भी 
जीवों की रक्षा करने का प्रयत्न करते हैं, अतफ्व त्यागी म- 


( १२८ ) 


हात्मा ही भोगिषों को उपदेश देकर हमारी रक्ता का प्रयत्न 
करेंगे ऐसी आशा थी किन्तु जब स्वयें त्यागी कहाने वाले म॑ 
कमर कसकर पुष्पों की अधिक २ हिंसा करवा कर उ्सों, 
धर्स बतावें, तब वे बेचारे कहां जावें* किसकी शरण लें! 
यह तो दुधारी तलवार चली, पहले ते भोगी लोग ही शहु 
थे, और अब तो त्यागी कि जिनसे रक्षा की आशा थी-वे 
भी शत्रु होगये । 


भोगी ल्तेगों में से वहुत,से तो फूलों को तोड़ने में हिंसा 
ही नहीं मानते, और कितने मानते हों- तो वे भी अपने भोगों 
के लिए तोड़ते हैं, किन्तु उसमें धर्म तो नहीं मानते, पर 
आश्चय तो यह है कि-सचे त्यागी पूर्ण अटिंसक कहाने 
वाले ये त्यागी लोग फूलों को तोड़ने तुड़वाने में दिला तो 
मानते हैं किन्तु इस हिंसा में भी धर्म दया) होने की-“विष 
को अमृत कद्दने रूप-प्ररूपणा करते हैं | इस पर से तो कोई 
भी खुश यह सोच सकता है कि--' 'अधिक पातकी कौन है 
ये कहे ज्ञाने वाले त्यागी या भोगी * पाप को पाप, कूठ को 
झूठ, खोटे को खोदा कहने बाला तो सच्चा सत्य पक्का है, 
किन्तु पाप को पुण्य, स्कूठ को खत्य, खोटे को खरा, कहने 
चाल्ते तो स्पष्ट सतरद्दवें पाप स्थान का सेवन ( जानेवूभकर 
माया से भूठ बोलना ) करने के साथ अन्य जीवों की अरठा: 
रहवें पाप स्थान में घक्ेलते हैं, ओर आप भी इसी अन्तिम 
प्रबल पाप स्थान के स्वामी बन जाते हैं हजारों भद्द लोगों 
को भ्रम में डालकर मिथ्या युक्तितयों द्वारा उनकी श्रद्धा को 
अए फरने व उन्हें उन्‍्मागे गामी वनाने वाले संखार में नाम 
-घारी त्यागी लोग जितने हैं, उतने दूसरे नहीं । 


प्रव इन लोगों के बताये हुए “धहिया'” शब्द पर विचार 
करते हैं! -- 

श्रावश्यक हरिभद्वसरि को बृत्ति वाले में यह स्पष्ट उल्लेख 
हैकि-“महिया” शब्द पाठान्तर का है, मूल पाठ तो है 
'प्रश्रा ? जिसका अर्थ होता है 'मेरे द्वारा' (मेरे द्वारा चंदन 
खुति किये हुए) वृत्तिकार लिखते हैं कि-- 

'मइश्ना--मयका, महिया इतिच पाठान्तरं,' 

जबकि मू० पू० समाज के मान्य और लगभग १२०० सो 
धर्षों के पूषे होगये ऐसे आचाये ही इस 'महिया' शब्द को 
पाठान्तर मानते हैं, तब ऐसी हालत में इस विषय पर अधिक 
उहापोह करने की आवश्यकता ही नहीं रहती । 

जो 'महिया शष्द्‌ दरिभद्रसरि के समय तक पाठान्तर में 
माना जात/ था वह पीछे के आचारयों द्वारा 'मइआए को 
मूल से हटाकर स्वये मूल रूप बत गया। 

फिर भी हम प्रश्नकार के संतोष के लिए थोड़ी देर के 
वास्ते 'महिया! शब्द को मूल का ही मानें तो भी इस शब्द 
का अधै--पुष्पादि से पूजा करना ऐसा आगम सस्मत नहीं 
हो सकता, क्योंकि 7४7 । 

क्योंकि यह 'महिमा” शब्द 'चतुर्विशतिस्तव”ः (लोगरुस) 
का है, इस सतव से चौबीस तीर्थकरों की स्तुति की जाती 
है, यह संपूर पाठ और इसका एक २ चाक्‍्य स्तुति से ही 
भरा है, इसके किसी भी शब्द से किसी अन्य द्रव्य से पूजा 
करने का अथ नहीं निकलता, केवल मन, वाणी, शरीर द्वारा 
ही भक्ति करने का यह सारा पाठ है। अब यद्द महिया शब्द 
जहां आया है उसके पहले के दो शब्द ओर लिखकर इसका 
सत्य अथे बतायर जाता है,-- 


४5 5 


कित्तिय वंदिय महिया, 


न्ल्््ल्् ल्डि<-ज्ल्ास्िञ ता 


कि० वाणी द्वारा कीर्ति ( स्तुति ) करना 
चं० शरीर द्वारा वन्‍दन करता, 
म० मन द्वारा पूजा करना! 


इस प्रकार तीनों शब्दों का मन, वचन, गौर शरीर हारा 
भ्रक्तित करने का अर्थ होता है, यद्दि महिया शब्द से फूलों से 
पूजा करने का कहोगे तो मन द्वारा भाव पता करने का 
दूखरा कौनसा शब्द है ! और जब खारा लोगरुल का पाठ 
ही अन्य द्वब्यों से प्रसु सक्तित करने की अपेक्ता नहीं रखता 
तब अक्रेला':महिया शब्द किस प्रकार अन्य द्रव्यों को स्थान 
दे सकता है वेसे तो आप पुष्पादिभिः के साथ 'जछ्षाः 
दिभि/ 'चन्दनादिभि” आभूषणादिभिः घुपादिसिः मन- 
माना अर्थ लगा सकते हो इसमें आपको रोक ही कौन सक- 
ता है? किन्तु इस प्रकार मनमानी घकाने में कुछ मी लाभ 
नहीं है, उल्टा व्यर्थ में हिंसा को भोत्साहन मिलता है, जिस 
है से हानि अवश्य दे । सरल भाव से सोचने पर ज्ञात होगा 
४ कि मूल में तो मात्र 'महिया' शब्द ही है, जिसका अ्र्थ पूजा 


हेता है श्रव यह पूजा कैसी और किसे प्रकांर की दोनी चा- 
दिये, इसके लिये जन को तो अधिक विचार करने की आ- 
वश्यकता नहीं रहती, क्योंकि जैनियों के देव वीतराग है 
वे किसी बाहरी पोदुगलिक वस्तु को आत्मा के लिये .उपयोगी 
हहीं मानते, पुद्नलों के त्याग को ही जिन्होंने घमं कद्दा है थे 
स्वयं छुगन्ध सेवन आदि के त्यागी हैं, फिर ऐसे वीतराग 
की पूजा फूलों द्वारा केसे की जा सके ? ऐसे प्रभु की पूजा तो 
) मैन को शुद्ध स्वच्छु निर्विकार बना कर अपने को प्रभु चरणों 
में भक्ति रूप से अपेण कर देने में ही होती है, किसी बाहरी 
वस्तु से नहीं | फिर भी हम यहां आप से पूछते हैं कि अकरे- 
ले महिया-पूजा शब्द मात्र से फूलों से पूजा होने का किस प्रकार 
कहद्दा गया ? यह फूल शब्द क॒द्दां से लाकर बैठाया गया! 
यदि इसके सूल कारण पर विचार क्रिया जाय तो यह्द स्पष्ट 
भापित होता है कि फूलों से पूजने में फूलों की हिंसा होती 
है इससे बचने के लिये ही महिया शब्द की ओट ली गई डै 
जो सचैथा अल॒ुपादय है।.... 


(१) यदि महिया शब्द “से पुष्प से पूजा करने का अर्थ 
होता तो गणधर देव अतरूदशांग सूत्र के छट्ठे घर्ग के तीसरे 
अध्ययन के चोदहवें सूत्र में अर्जुन माली के मोगरपाणी यक्त 
फी पुष्प पूजाधिकार में 'पुप्फ॑ चर फरेइ” शब्द क्यों लेते ? 
वहां भी यह महिया शब्द ही लेना चाहिये था ? और खच- 
कार फो लोगरुस के पाठ में पुष्प पूजा कहना शअ्भिष्ट होता 
तो 'पुप्फं चरां करेमि' ऐसा स्पष्ट पाठ क्‍यों नहीं लेते ? महिया 
शब्द जो कि पुर्प के साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं रखतः दे 
फ्यों लेते ! 


2, 
38००2, 


( १३० )) 


(२ ) महिया शब्द चतुर्विशतिस्तव का है और शतव 
तो साधु भी करते हैं, वह भी दिन सें कम से कम दो बार 
तो अवश्य ही अब हमारे सूर्ति पूजक वन्घु यह बताते कि 
क्या साधु भी पुष्प से पूजा करे ? आपके मान्य श्रर्थ से तो 
सू० पू० साधुओं को भी फ़ू्नों से पूजा करना चाहिये, फिर 
आपके साधु क्‍यों नहीं करते ? इससे तो यही फलित होता 
है कि आपका यह अर्थ व्यथ है तभी तो उसका पालन आप 
के साधु नहीं फरते हैं । 


इस बिषय में मूर्ति पूजक़ आचाये विजयानन्दसूरिजी 
कद्दते हैं कि-- 


'सामायिक में साथु तथा भ्रावक पूर्वोक्त महिया शब्द से 
पुष्पादिक द्वव्यपूजा की अजुमोदना करते है। साधु को द्वव्य 
पूजा करने का निषेध है परन्तु उपदेश द्वारा द्रव्य पूजा करवाने 
का और उसकी अच्ुमोदना करने का त्याग नहीं है । 


( सम्यक्स्व शल्योद्धार ४० १८९१ ) 


इनके इस प्रकार मनमाने विधान पर पाठक जरा ध्यान से विचा- 
र करें कि जो काम स्वयं साथु के लिये त्याज्य है, वह पाप 
कार्य खुद तो नहीं करे किन्तु दूसरों से करवावे, यह तीन 
करण तीन योग के त्याग का पालन करना है क्या? मुनि 
खुद तो हिंसा नहीं करे, मूंठ नहीं बोले, चोरी नहीं करे, 
ओर दुसरों को हत्या करने मूठ बोलने चोरी करने की आ- 
का दे ? यहः सरासर अन्घेर खाता नहीं तो क्या है शरे 
रुवय वीर पिता ने आचारांगादि आगमों में घमे के लिये 








) 


(१६१ ) 


वनस्पत्यादि की हिंसा केरने का कु फल बना कर अपने 
प्रमण भक्‍तों-को उससे दूर रहने की आज्ञा दी है, स्वर्य वि- 
जयानन्दजी ने भी जैनतत्वादश में इसी प्रश्न के.उत्तर में प्रा- 
र्भ में बताये अनुसार वनस्पत्यादि का तोड़ना जीव अद्त्त ब- 
ताया है फिर उसी जीव अदत्त की अलुमोदना मुनि करे, 
यह भी कह डालना श्री विज्यानन्दजी का'स्ववचन विरोध 
रुप दूषण से दूषित नहीं है कया ? ऐसा जीव अदत्त और 
उसके अनुमोदन का जघन्य काम सुनि महोदय किस प्रकार 
करें ? यह समझ में नहीं आता । हे 

इसके सिवाय 'क्रिक्तिय, वंदिय, महिया! इन तीनों शब्दों 
के लिये करण योगों की भिन्नता नहीं है, तीनों शब्द अपेक्ता 
रहित है, इनके लिये किसी के लिये एक करण ओर किसी 
के दो तीन करण या योग का कद्दना मिथ्या है। ये तीनों 
शब्द साधु ओर श्राषक को समान ही जाग होते हैं. इनमें से 
दो शब्दों को छोड़ कर केवल एक महिया'/ शब्द के लिये पक्त- 
पात वश कुतके करना यदह्द केसे सत्य हो सकता है ? यदि 
महिया शब्द से साधु स्वयं पुष्पों से पूजा नहीं करके दूसरे 


* की अज्ञमोदना फरे तो कया त्रिकरय साधु त्यागी स्वयं तो 


हिंसा नहीं करे किन्तु दूसरे हिंसा करने घालों की अनुमोद- 
ना तथा हिसा कारी काये का अन्य को उपदेश फर सकते 
हैं क्‍या! 

हा ! एक पंचमदावतघारी साधु कद्दाने वाले इस प्रकार 
हिंसा की अनुमोदना करने का ओर हिंसा करने का उपदेश 
दें, अन्थों में वैसा विधान करें, यह तो मूर्ति पूजकों का भारी 
पक्ष व्यामोद्द ही दै, ऐसी विरुद्ध प्ररपणा शुद्ध साधुमार्ग में 
तो नहीं चल सकती | 


( १३२ ) 


आधा है कि-- अब तो पाठक इस महिया शब्द के श्रर्थ 
में होने वाले श्रनथे को ओर उसके कारण को समभक गये 
होंगे, जवकि--जैनागमों में मूर्ति पूजा ओर साज्ञात्‌ की भी 
सावथ पूजा का विघान ही नहीं है, फिर ऐसे कुतके को " 
स्थान ही कहाँ से हो सके ? और पुष्प पूजा से पुष्पों की दया 
होने का चचन साधु ते ठीक पर अविरति सम्यकत्वी भी 
कैसे कद सकें ? नहीं कटापि नहीं । 





| |] || | ) ॥ है| | 
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9?-आवश्यक कृत्य ओर मूर्ति-एजा 
चक्कर 


प्रश्न--जिस प्रकार साथु आहार पानी करते हैं, 


परसते हुए पानी में स्थेडिल जाते हैं, नदी उतरते हैं, पानी 
में बहती हुईं साध्वी को निकालते हैं, ऐसे अनेकों कार्य जैसे 
हिंसा होते हुए किए जाते हैं, उसी प्रकार पूजन में यद्यपि 
हिंसा होती है, तथापि महान लास होने से करणीय है, 
ऐसी लाभ दायक पूजा का आपके यहां निषेघ क्‍यों किया 
जाता है ? 


उत्तर --उक्त उदादरणों से सूर्ति-पूजा करणीय नहीं 
हो सकती, क्योंकि आहार पानी, स्थेडिन्न गमन आदि कार्य 
शरीर घारियों के लिये आवश्यक ओर अनिवाये है, इस सि- 
ये यथाविधि' यतू्‌ना पृथक उक्त काये किये जाते 
हैं इसी प्रकार कभी नदी उतरना भी अनिवाय हो तो डसे 
भी आचारांग में बताई हुई विधि से उतर सकते हैं, अनाव- 
श्यकता से नदी उतरने की आज्ञा नहीं है, जेन मुनि यदि 
कोर्सों का चक्कर घात्ता भी रास्ता होगा तो उससे जाने का 
प्रयत्न करेंगे, किन्तु विना खास आवश्यकता के नदी में नहीं 
उतरेंगे। पानी में बहती हुई साध्बी को भी त्याग मार्ग की 


( १३७ ) 


रक्ता के लिये बचा सकते हैं जिसके जीवन से अनेकों का 
डद्धार और परम्परा से लाखों के ऋल्प,ण होने की समापन 
है बधाना उसको परम वश्यक भी है, एक साधुवत चारिणी 
महद,सत्ति के प्राण बचाने का फल अनन्त जीवों की रक्षा कर 
ने के समान है, यदि बची हुई लाध्ची ने एक्त भी मिथ्यात्वी 
अनाये व ऋर व्यक्ति को मिध्यात्व से हटा कर आये और 
दयालु बना दिया, सम्यक्त्व्र प्राप्त कराया तो उस हिंसक के 
हाथों से अनेझ प्राणी की हिंसा रूक कर भविष्य में वही 
दया पालक होकर स्व-्पर का फल्पाण करने वाला हो लकता 
है, यदि किसी एक को भी बोच देकर सांछु दीक्षा प्रदान के 
शेगी तो डससे उसकी आत्मा का उद्धार होने के साथ र२ 
अनेक प्रकारझे परोपकार भी होंगे। इसी उद्देश्य से संयमी 
महात्रती खाघघु अपने ही समान सेबता सदहाब्जत घारिणी 
साध्वी की रघ्या करते हैं। यह सभी काये आवश्यक और 
अ्मिवाये होने से किये जाते हैं, इनमें प्रश्न की परवानगणी 
आागसों में बताई गई है, ऐसे अपवाद के काये अनवावश्णक- 
ता की हालत में नहीं किये जाते, यदि ऐसे कार्य विना ओ- 
चश्यकना के किग्रे जाय तो करने चाला छुनि दरड की भागी 
होता दै। साधु आदार पानी स्थेडिल गमन आदि कार्य फ 
रते है, यही उन्हें शारीरिक वाघाओं के कारण करना पड़ता 
है, बिना बाधाओं के दूर किये रत्नत्रयी का आराधन नर्दीं 
हो सकता, अतपब ऐसे काये को यतना पूर्वक करने में कोई 
हानि नहीं है । 


,.. ऐसे आवश्यक ओर अनिवाय कार्यो के उदाहरण देकर 
|, धनावश्यक और व्यर्थ की सू्ि पूजा में प्राणी हिंला करना 
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यह सरासर अछ्ञान है, सू्ति-पृज्ञा अनावश्यक है 
; + निर 
है प्रभु, अशक्षा रहित है, लाभ किचित भी नहीं है 0 
ये कक ऐसी निरथेक, अनावश्यक सूर्ति पूज्ञा को डपा- 
बनाने के लिये व्यर्थ चेष्ठ करना चुद्धिमानी' नहीं है। 





889--गहस्थ सम्बन्धी आरंभ 
ओर 


मूति-पूजा 





प्रश्न--शदस्थ लोग अपने काये के लिये फल, फूल 


यत्र, अग्नि, पानी आदि का आरस्म करते हैं, गहस्थ जीव- 
न आरपस्म मय जीवन है, इसमें यदि पूचा के लिये थोड़ासा 
जल और ऊझुछ फल फ़ूल एक दो दीपक, धूप आदि अतपा- 
रम्म से प्रभु पूजा कर महान्‌ लाम डपाजेन क्रिया जाय तो 
ऋया हानि है । 

उत्तर--आपका उक्त प्रश्न भी विवेक शूल्यता का हे । 


समभावार और विचेकवान श्रावक जल, फूलादि कोई 
भी सचित्त वस्तु आवश्यकताजुसार ही काम में लेते हैं, आ- 
चश्यकता को भी घटाकर थोड़ा आरम्भ करने का भयत्त 
करते हैं, आवश्यकता की सीमा में रहकर आरम्भ करते 
हुए भी आरस्म को आरस्म ही मानते हैं और सदैव ऐसे 
शहस्थाभ्रम सम्बन्धी आवश्यक आरस्म को भी त्यागने का 
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प्नोरथ करते हैं, ्रावक के तीन मनोरथों में सर्वे प्रथम 
मनोरध यही है ऐसे श्रा्धचय्य कभी भी आवश्यकता से अ- 
घिक आरस्म नहीं करते, ऐसी हालत में निरथेक व्यर्थ का 
भारम्प तो वे विषेकी श्राचक करें ही कैसे ! 
व्यवहारिक कार्यों में जहां द्रव्य व्यय होता है, व्दां मी 
सुश मनुष्य आवश्यकतानुसार दी खचे करता है, निरर्थक 
एक कौड़ी भी नहीं लगाता | और ऐसे ही मनुष्य सेखार में 
भधिक संकट से भी दूर रहते हैं । जो निरथक आंख मूंद 
के द्रव्य उड़ाते हैं, उनको अन्त में अवश्य पछताना पड़ता 
। 
इसी प्रकार निरथेक आरम्भ करने वाला भी अत में 
हुःखी होता है । 
मूर्नि-पुज्ञा में जो भी आरम्भ होता है वह सब का सब 
निरथेक व्यथ और अन्त में दुःख दायक है। विवेकी क्रावक 
जो गृहस्थाभ्रम में स्थित होने से आरम्म करता है, वह भी 
आरम्भ को पाप ही मानता है, ओर इस प्रकार अपने भ्रद्धान 
फो शुद्ध रखता हुआ ऐसे पाप से पिएड छुडाने की भावना 
रखता है। किन्तु मूर्ति'पूजा में जो आरम्म होता है वह द्वेय 
होते हुए भी उपादेय (घम, माना जाकर भ्रद्धान को बिग।ड़- 
ता है। और जब आरस्भ फो उपादेय घर्म ही मानत्तिया तव 
उसे त्यागने का मनो रथ तो हो ही केसे ? झतएच मूर्ति-पूजा 
में होने घाला आरम्म निरथेक अनावश्यक है तथा भ्रद्धान 
को अशुद्ध कर सम्यपत्व से गिराने घाला है अतएव शीकघ्र 
स्यागने योग्य है । 


39--डाक्टर या ख़नी : 


५............०--०-००ग्यानानीडि ९ कििककमनम---ौ 


प्रश्न-- जिस भकार डाक्टर रोगी की करुण दशा 


देखकर उसे रोग मुक्त करने के लिए कटु औषधि देता ह्टे, 
आवश्यकता पड़ने पर शस्त्र क्रिया भी करता है, ज्ञिससे 
रोगी को कष्ट तो होता ही दै, किन्तु इससे चह रोग मुक्त हो 
ज्ञाता है और ऐसे रोग हर्त्ता डाक्टर को आशीर्वाद देता है। 
कदाचित्‌ डाक्टर को अपने प्रयत्न में निष्फलता मिले, और 
सेगी मर जाय तो भी रोगी के मरने से डाक्टर हत्याण या 
खूनी नहीं हो सकता, कयोंकि--डाक्टर तो रोगी को बचाने 
का ही कामी था| इसी प्रकार द्रव्य पूजा में होने चाली हिंसा 
उन जीवों की व पूजकों की द्वितकर्त्ता ही है, ऐसे परोपकारी 
कार्य ( मू० पू० ) का निषेध क्यों किया जाता है * 


उच्तर--परोपकारी डाक्टर का उदाहरण देकर मूर्ति 


पूजा को उपादेय बताना एकदम अज्चुचित्‌ है। उक्त उदाहरस 
तो उल्टा मूर्ति पूजा के विरोध में खड़ा रद्दता है | यहाँ दम 
*" _ और रोगी सम्बन्धी कुछ स्पष्टीकरण करके उदाह* 
रण की विपरीतता बताते हैं । 
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भो व्यक्ति शरीर के सभी अगोपाह् ओर उसमें रही 
हुं हड्यें श्रादि को ज्ञानता व उसमें उत्पन्न होते हुए रोगों 
की पहिचान कर सकता है तथा योग्य उपचार से उनका 
प्रतिकार करने की योग्यता प्राप्त करने के लिए चहुत समय 
तेक श्रध्ययन मनन आदि कर चिद्दानों का संतोष पात्र बना 
श्रौर प्रमाण पत्र भ्राप्त कर सका हो चही व्यक्ति डाक्टर द्वो- 
कर रोगी की चिरित्सा करने का अधिकारी है । 
जो व्यक्ति रोगी है, वष्ठ रोग मुक्त दोने के लिए उक्त 
प्रकार के का4 कुशल एव विश्वासपात्र डाक्टर के पास जा- 
कर अपनी हालत का वर्णुत तथा निरोग बनाने की प्रार्थना 
करता है, डाक्टर भी उसके रोग की जांच कर उचित चि- 
कित्सा करता है, डक्टर के उपचार से रोगी को विश्वास 
हो जाता है कि--मे निरोग बन जाऊँगा। यदि डाक्टर को 
शब्त्र क्रिया फी आवश्यकता हो तो वह सच प्रथम रोगी की 
आज्ञा प्राप्त कर लेता है, ये सभी काये डाक्टर रोगी के हित 
के लिए द्वी करता है, किन्तु भाग्यवशात्‌ डाक्टर अपने परि- 
श्रम में निष्कल हो जाय, ओर रोगी रोग मुझ दोते २ प्राण 
मुफ्त ही हो जाय, तो भी परोपकार चुद्धि चाला डाक्टर रोगी 
की हत्या का अपराधी नहीं दो सकता । 


किन्तु एक चिकित्सा विषय का अतसभिज्ञ मनुष्य यदि 
फिसी रोगी का उसकी दच्छाउुसार सी उपचार करे, और 
उससे रोगी फो हानि पहुँचे, तो वह अनाड़ी ऊंट वैद्य राज्य 
नियमानुसार अपराधी ठहर कर दण्डित होता है। 

आऔीर जो मनुप्य न तो डाक्टर है, न चिकित्सा ही करना 
जानता दे, किन्तु दुए बुद्धि से किसी मनुष्य को भारडाले, 
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ओर गिरफ्तार होने पर कट्दे कि-मैने तो उसको रोग मुक्त 
करने के लिए शस्त्र मारा था, तो ऐसी दास्यज्ननक बात पर 
न्यायाधीश ध्यान नहीं देते हुएए उसे दत्याया ठहरा कर या 
तो प्राण दरड देगा या कठिन कारावास दर ड, जो कि उसे 
भोगना ही पड़ेगा । 

हमारे मूर्ति पूतक बंचु पूजा के वहाने बेचारे निरफ्राघ 
प्राणियों कौ मार कर उक्त परोपकारी ओर विश्वासपात्र 
डाक्टर की »णि में वेठने की इच्छा रखते हैं, यह किस 
प्रकार उचित हो सकता है ? वास्तव में इनके लिए (डाक्टर- 
नहीं) किन्तु श्रन्तिम श्रेणी के खूनी का उदाहरण ही स्वेथा 
उपयुक्त है| क्योंकि-जो पृथ्वी, पानी, बनस्पति आदि 


स्थावर और त्रस काया के जीव अपने जीवन में ही आनन्द 
मानकर.मरण दुः८ से ही डरते हैं, सभी दीघधे जीवन की 
इच्छा करते हैं, ऐसे उन जीवों को उनकी इच्छा के विरूद्ध 
प्राण €रण फरलेने वाले हत्यारे की श्रेणी से कम कभी नहीं 
हो सकते । रोगी फी तरह वे प्राणी इन पूजक बन्धुओं के. 
पास प्रार्थना करने नहीं आते कि महात्मन हमारा जीवननष्ट 
कर हमारे शरीर की बद्धि आप अपने माने हुए भगवान 
को चढ़ाइये ओर हमपर उपकार कर हमें सुक्षित दीजिये। 
किन्तु पूजक महाशय स्वेच्छा से ही भ्रम में पड़कर उनका 
हरा भरा जीवन नष्ट कर उन्हें झत्यु के घाट उतार देते हैं । 
इसकलिये ये डाक्टर की अ्रेणी के योग्य नहीं | 
इन जीवों को अपने भोग बिलास के लिये कष्ट पहुंचाने 
वाले भोगी लोग संसार में बहुत हैं, लेकिन थे भी इनकी 
- दिखा करके उसमें उन जीवों का उंपकार होना तथा स्व्य 
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डाक्टर बनना नहीं मानते हैं, किन्तु परोपकारी डाक्टर की 
पंकित में वेठने का डोल करने वाले ये पूअक वन्धु तो वल 
पूर्वक दत्या करते हुए भी अपने को उस द्वत्यारे की तरह 
निर्दोष और उससे भी आगे बढ़कर परोपकारी वतलाते हैं, 
भत्ता यह भी कोई परोपकार है ? इसमें परोपकार उनजीवों 
का हित केसे इुंआ। ? हां नाश तो अवश्य हुआ। 

डाक्टरों को तो चिकित्सा प्रारमस्प करने के पूर्व प्रमाण पत्र 
प्राप्त करना पड़ता है, किन्तु हमारे पूजक बन्चु तो स्वतः ही 
डाफ्टर वन जाते हैं, इन्हें किसी प्रमाण पत्र की आवश्यकता 
ही नहीं, गुरू कृपा से इनके काम विना प्रमाण के भी चल 
सऊता है, किन्तु इन्हें याद रखना चाहिये क्लि इस प्रकार 
अप्वानता पूवेक धमे के नाम पर किये जाने पाले व्यथे आ- 
रंश् का फल अवश्य दुख दायक होगा धहा आपका यह 
मिथ्या उदाहरण कभी रक्षा नहीं कर सक्केगा | अतएव 
पूजा के लिये दोती हुईं हिंसा में ड/क्टर का उदाहरण एक 
द्म निरथक है । यहां तो इसका उल्दा उदाहरण ही ठीक 
बठता है। 


न कट 





उप -न्यायाधीश या अन्याय प्र4तक 


....--+--लत<> चलता 
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प्रश्न--मिंस प्रकार स्यायायीश नरहत्या करने चक्ें 


को राज्य नियमालुखार प्राणा वरड देता हुआ हंत्यारा 
सहीं हो सकता उसी प्रकार मूर्ति पूजा में घूम नियमानुसार 
होती हुई हिं छा हानि कारक नहीं हो सकती, फिर ऐसी 
शास्त्र सम्मत पूजा को क्‍यों उठाई जाती है! यह दृष्टान्त एक 
मूर्ति पूजक साधु ने सू० ए० में होती हुई हिंलां खे बचने को । 
। द्या था । क्‍ 
उत्तर-+आपका डाक्टरी से निष्फल होने पर न्यायाः ... 
धीश के आसन पर वैठने की चेंट्टा करना भी निष्फल ही है | 
यहां भी आपके लिये न्‍्यायाधीश के बजाय अन्याय प्रचेतक 
पद्‌ ही घटित होता दे । 


सर्व प्रथम यह तके ही असगत दे पर्योकि राज्य नीति 
ले घर्मनीतिभिन्न है। राज्य नीति जीवन व्यवहार ओर 
सर्व साधारण में शांति की खुब्यवस्था स्थापित कर सांखा- 
रिक उन्नति की साधना के सिये द्रव्य क्षत्रादि की अपेत्ता से 


| 


€ १४३ ) 


होती है, श्रोर धर्म नीति स्वपर कल्याण मोक्षमाग के साथ- 
गध होती दै, राज्यनीति में मनुष्य के सिवाय प्रायः सभी 
प्रणियों की दृत्या का दरड विधान नहीं भी होता है । किन्तु 
धरम नीति में सूदम स्थावर की भी दिंसा फो पाप बता कर 
हिंसा कर्त्ता को दरड का भागी माना है । यहां तक ही नहीं 
मन से भी बुरे विचार करना हिंसा में गिता गया है, ऐसी 
में न्यायाधीश का उदाहरण घार्मिक मामलों में अनु- 
चित है। फिर भी यदि यह बाधा उपस्थित नहीं फी जाय 
[तो भी इस दृष्टान्त पर से सृर्7ि-पूजक पूजा जन्य हिंसा 


मु अ्रपराध से मुक्त नहीं हो सकते, उल्टे अधिक फंधते 
। 


उक्क उदाहरण में मुख्य तीन पात्र हैं, १. हत्यारा २. जि- 
सकी हत्या की गई हो वो ओर तीसरा न्‍्यायाघीथ। प्रथम 
पात्र हत्याकारी, जब दूसरे व्यक्ति को हत्या कर डालना 
है, तव गिरफ्तार होकर नी धरे पात्र न्यायाधीश के सम्मुख 
अपराध फी जांच भर उचित दण्ड के लिये नगर रक्तक 
फी ओर से खड़ा किया जाता है । न्यायाधीश अपराधी का 
अपराध प्रमाणित होने पर योग्य पंचों से परामश कर का- 
नून के अनुसार ही दण्ड देता है। न्यायाधीश इस प्रकार 
फे अपराधों के दण्ड देने के योग्य न्याय शास्त्र का अ+पासी 
और अधिकार सम्पन्न द्ोता है इसीसे अपराधी को अपरा- 
थ की शिक्षा न्‍्यायशास्त्राज॒सार प्राय दर॒ड तक देता हुआ 
भी दृत्यारा दोपी नहीं हो सकता | 

अपराधो के अपराध का दण्ड देने में भी पर हित सा- 
षेजनिक शान्ति फी भावना रही हुईं ह । यदि अपराधी को 


डचित दण्ड नहीं दिया ज्ञाय तो भविष्य में वह अधिक अर 
पराच कर जन साधारण को कण्टराता होगा। दसरा अन्य 
लोग भी जब यह नहीं जानेंगे कि अपराधों का दण्ड नहीं 
मिलता, तो अधिक उत्पात या अनथ करने लगे ऐसी 
सम्माषना है अतएवं परहित दृष्टि से नियमानुसार दरड 
देना भी आवश्यऊ है | 

न्यायाधीश ओर खूनी का उदाहरणमूर्ति-पूजा की सिद्धि 
में नहीं किन्तु विरोध में उपयुक्त है, क्‍यों के न्यायाधीश का 
उदाहरण तो अपराधी को सप्रमाण दण्ड देने का सिद्ध कर 
ता है। और हमारे मूर्ति पूर्जक भाई ईश्वर भक्ति के नाम 
से स्वेच्छानुसार निरपराघ जीवों की हत्या करते हैं। क्या 
हमारे भाई यह बता सकेंगे कि थे पानी, पुष्प, फल, अगिति 
आदि के जीवों को किस अपराध पर प्राण दण्ड देते हैं? 
उन्हें दरड देने का अधिकार कब और किससे प्राप्त हुआ 


है? वे किस घमेशास्त्रानुसार उनके प्राण लूटते हैं ? 
यह तो मामला ही उल्टा है, न्यायाधीश का उदाहरण 


अपराधी फो अपराध का दण्ड देन। बताता है, और आप 
करते हैं निरपरा्ों के प्राणों का संहार ! 

_ कोई आततायी मांगे चलते किसी निर्बेल फी हृत्त्या क- 
सके पकड़े जाने पर कहे कि मैने तो उसे अपराध का द््‌रड 
दिया है | तब जिल प्रकार उसका यह कूंठा कथन अमान्य 
दोकर श्रन्त में वह दण्डित होता है, उसी प्रकार निरफ्राध 
आणियों को धमें के नाम पर मार कर फिर ऊपर से न्याया- 
धीश बनने का ढोंग करने वाले भी अन्त में अपराधी' के 


कठहरे में खड़े कि ये जाकर कर्म रूपी न्यायाधीश से अवश्य 
अपराध का दण्ड पाएंगे। 


( १४५ ) 


नरहत्या कर खूनी कहाने वाला किसी दुए चुद्धि से ही 
हत्या करते हैं, उस दृत्या का कोई भी अज्ुमोदन नहीं 
करता, किन्तु जो मूर्ति-पूज्ा में केवल धमे के नामसे खदम 
प्रौर स्‍्थूल जीवों की दृत्या कर फिए भी उसे अच्छा सममत- 
ते हैं और सर्द त्यागी महामुनि कहे जाने वाले उस आरस्म 
ही भ्रनुमोदना करते हैं, अनुमोदना ही नहीं, कहकर कर- 
गते हैं, यह कितने आम्यये की वात है ? यदि इसे सरासर 
प्रन्घेर भी कद्दा ज्ञाय तो कया श्रतिशयोक्तित है ! 
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9९-क्या ठे?मून्न सत्र 
के 


बाहर का साहित्य मान्य है ? 





प्रश्न--आप बत्तीस मूल सूत्र के सिवा अन्य सूत्र 
अ्ंथ तथा उन सूतों की टीका, नियुक्तित, चूर्णि, भाष्य दीपिका 
आदि को क्‍यों नहीं मानते ? नन्‍्दीसूत्र जा कि ३२ में ही हे 
उसमें अन्य सूत्रों के भी नामोल्लेख है, फिर ऐसे सूत्र को 
कया मूर्ति पूजा का अधिकार होने से ही तो आप नहीं मानते 
हैं.। 


उत्तर--जो शांरुतच्र, ग्रेथ, या टीकादि साहित्य बीत- 


राग प्ररूपित द्वादशांगी वाणी के अज्ञुकूल है वही हमारा 
मान्य है, हमारी भ्रद्धानुलार एकादशांग और अन्य २१ सूत्र 
ऐसे ३२ सूत्र ही पूर्ण रूप से वीतराग वचनों से श्रवाधित है 
इसके सिवाय के साहित्य में बाघक अश भी प्रविष्ट द्वो गया 
है तथा उपस्थित है, श्रतणव उनको पूर्ण रूप से मानने को 

हम तथ्यार नहीं हैं। ३२ सत्रों के बाहर भी जो साहित्य दे 


(१४७ ) 


श्रौर उसका जितना ओश झागम झआशययुक्त या जिन धचनों 
को अवाधक है, उसे मानने में हमें फोई हानि नहीं । 
हम भूल सत्र के सिवाय ठीका नियुक्ति आदि को मी 
मानते हैं, किन्तु वे होने चाहिये सूलास्य युक्कष, मूल फे बिना 
या मूल के विपरीत मान्य नहीं हो सकते । घतेमान में ऐसी 
पूर्ण अवाधक ठीक निर्युक्ति भद्दी होती अ्रभी जितनी दीका- 
एंया नियुक्ति आदि हैं उन्में कहीं २ तो सर्चेथा बिना मूल 
के ही और फट्ठी सूल के विपरीत भी प्रयास हुआ पाया जाता 
है, ऐसी हालत में घतेमान की दीका नियुक्ति आदि साहित्य 
पूर्ण रूप से मान्य नहीं दै | हां उचित और अवाधक अश के 
ल्यि हमारा विरोध नहीं है। पर्तमान की टीकाएं ध्राचीद 
नहीं, किन्तु अर्वाचीन है । इस विषय सें स्वयं विज्ञयानन्दजी 
सूरि भी जैन नत्वादर्श पृू० ३१२ पर लिखते हैं कि-- 
कु 'सवे शास्त्रों फी ठीफा लिखी थी । वो सर्च बिच्छेद हो 
गहरे! 


इसी प्रकार प्राचीन दीका का विच्छेद होना स्वयं ठीका 
कार भी स्वीकार फरते हैं । इससे सिद्ध हुआ कि इस समय 
जितनी टीकाएं उपलब्ध हैं वे सभी प्राचीन नहीं किन्तु अ- 
चॉचीन है, एसफे सिवाय वतंमान टीकाकार भी प्राय- चेत्य- 
बादी ओर चेत्यचासी परम्परा के ही थे। तथा टीकाओं में 
टीकाफार फा रचतन्त्र मंतब्य भी तो दोता है । दस चेत्यवाद 
पधाम समय में ऐ.ोने से इन टीकाशों में ्पने समय के दृष्ट 
भादों पा झाज़ाना पोई चदी दात नहीं हे | कितने ही महा- 
शय ऐसे नी ऐोतठे ए ज्ञो पपने मंतब्य को जनता से मान्य 
एरवाने के ऐतु उसे सवमान्य साहित्य में मिला देते हे, इस 


प्रकार भी जैन साहित्य में बियाड़ा हुआ है। फर्पोंकि स्वार्थ 


'परता मनुष्य से चाद्दे सो करा सकती दै। भाष्य, वृत्ति, 


नियुक्ति आदि में स्वाथ परताने भी अपना रंग जमाया दै। 
हमारी इस बात को तो श्री विज्ञयानन्द खूरि भी जेन तत्वा- 
दश हिंदी के पृष्ठ ३५ में लिखते हैं फि-- 


अनेक तरह के भाष्य, टीका दीपिका रचकर अ्र्थों की 
गड़बड़ कर दीनी सो अबतांइकरते ही चले जाते दें । 


यद्यपि उक्त कथन वेदानुयाइयों पर है, तथापि इस घणित 
कार्य से स्वयं जेनतच्त्वादर्श के कर्त्ता ओर इनके अन्य मूर्ति- 
पूज़क दीकाकार भी वंचित नहीं रद्दे हें, प्रन्थकारों ने भी 
अपने मन्तव्य के नूतन नियम अआगम याने जिनवाणी के एक 
दम विपरीत घड़ डाले हैं, सचे प्रथम सूर्ति पूजक समाज के 
उक्त विजयानन्द सूरि के ऊेनतत्वादश के ही कुछ अवतरण 
पाठकों की जानकारी के लिए देता हूं, देखियेः-- 


(१) पत्र, बेल, फूल, प्रमुख की रचना फरेनी 
शतपत्रन, सहस्मपत्र, जाईं, केतकी, चम्पकादि विशेष फूलों 
करी माला, मुकुट, सेहरा, फूलधरादिक की रचना करे, तथा 
जिनजी के द्वाथ में विजोरा, नारियल, सोपारी, नागबरली, 
मोद्दोर, रुपैया, लइ प्रसुख रखना**7 " (पृ० ४०४) 


(२) प्रथम तो डष्ण प्राशक जल से स्तान करे, जेकर 


. डच्ण जल न मिले तब वस्त्र से छाम करके प्रमाण संयुक्त शी- 


सल जल से स्नान करें। (पृ० ३९५) 


( १४६, ) 


(३) मैथुन सेचके तथा वमन करके इन दोनों में कछुक 
( पीछे स्नान करे । (पू० ४००) 


(४) देव पूजा के चास्ते ग्रहस्थ को स्नान करना कहा है, 
तथा शरीर के चेतन्य रुख के वास्ते भी स्नान है। (पू० ४०७) 


(४) सके हुए फूलों से पूजा न करे, तथा जो फूल धरती 

में गिया होवे तथा जिसकी पांखड़ी सड़गई होचे, नीच लोगों 

' का जिसको स्पशी हुआ दोचे, जो शुभ न होचे, जो विकसे 

हुए न होचें ““ रात को वासी रद्दे, मकड़ी के जाते वाले, 

जो देखने में अच्छे न लगे, हुर्गध वाले, सुगंध रहित, खट्टी 

गंध बाले'""* “ऐसे फूलों से जिनदेव की पूजा न फरणी | 
(ए० ४१३) 


(६) मन्दिर में मकड़ी के जाले लगे हो उनछे उतारने फी 
विधि बताते हुए लिखते दें कि-- 


साधु नोकरों की निश्नन्ठ॒ना करें "०१ पीछे जयया से 
साधु आप दूर करे। (प० ४१७) 


(७) देव फे आगे दीचा वाले *** “'देवका चन्दन" *** 
द्देव का जल #०००७७७ ०७७ (पु० छ२ ६) 


(८) संग निकालते समय साथ में लेने का सामान धआादि 
का विधान भी देखिये-- 


भाटम्दर सद्दित बड़ा चर, घड़ा, धाल, डेरा, तम्वू, पड़ा- 
दि साथ दोपे, चलता फूपादिक को सज्ञ करे, तथा गाड़ा 


( १४० ) 


सेज वाला, रथ, पर्यक, पालखी, ऊँट, घोड़ा प्रमुख साथ 
लेबे, तथा श्रीसंघ फी रक्षा वास्ते बड़े योद्धों को नोकर 
रफ्ख योदोँ को कवच अगकादि उपस्कर देवे, तथा गीत 
'नाटक चा्जित्रादि सामग्री सेलवबे'**“**- फ़ू्ल घर कदली 
घरादि महापूज्ा करे" **“ नाना प्रकार की वस्तु फल एक 
सो आठ, चोवीस, व्यासी, वाचन, वहत्तरादि ढोवे, सच्चे 
भक्त भोजन के थाल ढोवे।. (पृ० ४७४) 

(६) सुन्दर अगी, पत्र भेंगी, सवोड्ाभरण, पुष्पग्रह, 
कदली ग्रह, 'पूतली पाणी के यंत्रादि की रचना करे, तथा 
नाना गीत जृन्‍्यादि उत्सव से महापूज़ा रात्रि जागरण करे" ' 

तथा ती4 की प्रभावना वास्ते वाजे गाजे प्रोढाडस्वर 
से गुरु का प्रवेश करात्रे । (प० ४७४) 


(१०) भ्री संघ की भक्ति में-- 


“सुगन्चित फूल भक्ति से नारियलादि विविध तांबूल 
प्रदान रूप भक्ति करे? ।पृ० ४७४) 
खुज्ञ वन्धुओ ! देखा सूर्ति पूजक आचाये श्री विजयानन्दजी 
के धामिक प्रवचन--धर्स ग्रन्थ के धार्मिक विधान का नमूना 
क्या ऐसा उल्लेख जेन साधु कर सकते हैं ? क्‍या इसमें से 
एक बात भी किसी जैनागम से प्रमाणित द्वो सकती है! 
नहीं कद्ापि नहीं । 
फल, फूल, पत्रादि ठोड़े, कदली शह बनावे, स्नान करे, 
मैथुन सेवन कर सतान करे, गाड़े, -घोड़े सैनिक, शस्त्र, डेरा, 
तरवू, उरू, कड़ाही, आदि साथ ले, गीत, दृत्य वार्जिजादि करे 
फबारे छोड़े, दांबूल प्रदान करे, आदि २ बातों में किस धम 
की प्ररूपणा हुई | इसमें कोनसा आत्महित है। ऐसा घधत्त्यक्ष 


जनम 


( श५६ ) 


प्राधव वर्क कथन जैन मुनि तो कदापि नहीं कर रूकता। 
मरे विचार से उक्त कथन केवल “इन्द्रियाँ के विषय पोषण रूप 
खाय से प्रेरित होकर ही किया गया है, खुगन्ध्रित पुष्पों से 
प्रागन्द्रिय के विषय का पोषण होता है, ओर इसी लिए अरुचि 
कर सट्टी गध चाले, रूड़े बिगड़े ऐसे फूला का बहिप्काग किया 
गया है, भ्रवशोन्द्रिय के विषय का पोपण करने के लिए वाजित्न 
युक्त, गान, तान पर्याप्त है, नेनच्नो का विषय पोपण, सुन्दर अगी 
प्र भगी, दोप राशि मनोहर सजाई, यत्र से जलका विचित्र 
प्रकार से छोड़ना, और नृत्य आदि से हो ही जादा है, रसेनस्द्रिय 
फे विषय पोषण के लिए ठो चरू कढ़ाई आदि की रूचना हो 
ही गई है, इस्सी से रूदोप आहार भी उपादेय माना जा रहा हैं 
भोर भक्तों को ठांवूल प्रदान करने का रूकेत भी कुछ थोड़ा 
महत्त नही रखता, शारीरिक खुखा की पूर्ति की तो बात ही 
निगली हैं, इसीलिए तो "जैन ठत्वादश पृ० ४६२ में यह भी 
लिख दिया गया है कि-- 
११-साघुओं फी पग्चपी करे 
इस प्रकार रुभी कार्य पांचो इन्द्रिया के विषय पोषक हे, 
यदि ऐसे फायों फे लिए भी घन्या में विधान नहीं होतो इच्छा 
पूर्ण किस प्रकार हो रूके | घर्म की झोट में सब चल ग्यकता है, 
नहीं तो व्यापारी रुमाज अपनी गादी कमाई के पेसे दो कभी 
भी ऐसे तुफर्ाानकारी फार्य में ये नहीं करे, वणिकि लोगों से 
जाति या धर्म के नाम से दी दब्छित खर्च करवाया जा सकता 
है। ऐसे ऐी कार्यों में यद् समाज उदार है । 
पन्धुमो ? जाए फेंचल विजयानन्दजी फे उक्त अवतरन देग्व 
बर यह नहीं र मर्से कि--एनझे सिवाय झौर विस्ये मूर्ति पृजछ 


( शप्र२ ) 


म्ाचाय ने ऐसा कथन नही किया होगा, यदि अन्य आचायों 

के उल्लेखां का उद्धरण भी दिया जाय तो व्यर्थ मे निवन्ध का 

कलेवर झथिक बड़ा हो जाय, इसलिए इस प्रकार के अन्य 

अवतरण नहीं देकर आपको चोका देने वाले दो चार अवतग्ण 
अन्य आचारयों के सी देता है । 

वेखिये-- 

(१२) भ्री जिनद्त्त सूरिजी विवेक विलास ( आइत्ति ४ ) 
में लिखते हैं कि-- 

“दण रसमां आधार स्वरूप उप्णक्रांति पद, कफ, कृमि, 
दुर्गंध, झने वायु नो नाश करनार, सुख ने शोभा अपनार एवा 
तांबूल ने जे माणसों खाय छे तेना घरने श्री कृष्णना घरनी पेठे 
लद्बमी छोड़ती नथी » ( पृष्ठ ३६ ) 


( १३) भव जरा सावधान होकर स्त्री वशीकरण सस्वन्धी 
ज्ञेनाचायं का बताया हुआ प्रयोग भी देखिये-- 

“ज्ञे दिशानी पोतानी नासिका बह्ेती होय ते तरफ कामिनी 
ने आसन ऊपर अथवा शैय्या ऊपर वेसाड़े छे,आम करवाथी ते 
उम्मत्त कामिनिन्नो तत्काल मांज घशीभूत थइ जायछे ”। 
( पृष्ठ १६० ) 

(१४ ) जे द्वसे भारे भोजन न कयु द्ोय, तृषा छुधादिनी 
बेदना अगरमां लवलेश पण न होय, स्नानादिक थी परवारी 
झंगे चन्दन केसर आदि नु' विलेपन कयु होय, झने हृद्य मां 
पीति तथा स्नेह नी उर्मीओो उछलती होय तोज तेख्नी ने 
भोगवी शके छे? ( पृष्ठ १६६ ) 

इस चिषय में जैनाचार्यजी ने और भी बहुत लिखा है, किन्तु 

'यहां इतना ही पर्याप्त है, मब जरा इनके कलि-काल सर्वक्ष भ्री 


( १५४ ) 


नव कोड़ी ने फ़ूलड़े, पाम्यो देश अ्रदार । 
कुमार पाल गजा थयो, वर्न्य जय जयकार । 


अर्थातु-केवल नो कोड़ी के फूलों से मूर्ति की पूजा करके 
ही कुमारपाल अठारह देश का गाजा हुआ। ऐसा पूर्व जन्म 
का इतिहास नो बिना विशिष्ट छ्ञान के कोई नहीं बता रूकता, 
और अवधि आदि विशिर शान का कथाकार के समय में 
अभाव था, तब ऐसी पूर्व भव की बात और उस पुष्प पूजा का 
ही अठारह देश पए राज्य का फल कैसे जाना गया ? क्‍या यह 
मन गढ़न्त गप्प मोला नहीं है । पाठक स्वयं विचार तो मालुम 
छोगा कि स्वार्थ परता क्या नही कराती ? और देखिये-- 


करप सूत्र च आवश्यक की कथा है उसमें यह बतलाया है 
कि-दश पूर्व घर श्रीमद्‌ वज्नस्वामीजी महाराज मूर्ति पूजा के 
लिए, आकाश में उड़कए अन्य देश में गये ओर वहां से बीस 
लाख फूल लाकर पूजा करवाई । 


पाठक बन्द ! जब श्रीमद्वद्भस्वामी जैसे दशवूवंधर 
महान्‌ आचाय भी सूर्ति पूजा के लिए लाखो फूल अनेक योजन 
आकाश मार्ग से जाकर लाये और पूजा करवाई तब आजकल 
शझाधु लोग मन्दिर के बगाचे में से ही थोड़े से फूल तोड़कर 
पूजा करें तो इसमें का बुरी बात है ? इन्हे सी चाहिए कि पातः 
काल होते हो ये इच्त सौर लताओं पर हट पड़ें, जितने अधिक 
फूर्ला से पूजेंगे उतना अधिक फल होगा, और उतने ही अधिक 
फूलों के जीवों की इनके मतानुसार दया भी होगी। यदि यह 
कहा जाय कि-श्री वञ्ञ स्वामी ने उस समय अन्य देशों से पुष्प 
। लाकर शासन की बड़ी भारी प्रभावना की झौर राजा जैन धर्म 


( १९५ ) 


ए के द्प को शान्त कर उसे ज्ञेत धर्मी बना दिया, यह कथन 
ह नहीं र ८ +. ० 

भी ठीक नहीं, फ्योंकि-जैन धर्म का प्रभाव फूलों या फलों से 
मृति पूजने में नहीं किन्तु, इसके कल्याणकारी प्राणीमात्र को 


मन्तिदाता ऐसे विशाल एवं उदार सिद्धांत से ही होता है। 
वन्न स्वामी पूर्व चर और झपने समय के समय प्रसावक आचाये 


धे, वे चाहते तो झपने प्रकागड पांडित्य और महान आत्मचल 
स॑ धरम एवं ज्ञिन शासन की प्रधावना करके जेनत्व की विजय 
पेजयंति फहरा सकते | घया लाखो फलों की हिंसा करने में ही 
पघम एवं शारन की प्रभावना हैं। फया श्रीमद्वच्ञस्वामीजी में 


धान ओोर चारित्र चल नहा था, जो वे लाखो पुण्पो के प्राण 
लृद कर झसाधुता का काय करते। 
यदि रत्य कहा जाय तो दशयवंधर भ्रीमदृवञ्राचाय्य ने 


साधुता का घातक झोर झास्ंत्रव चधक ऐम्रा काय किया ही नहीं 
नफहप सूत्र के छूल में हो यह बात है, किन्तु पीछे से किसी 
मदहामना महाशय ने इस प्रकार की चतुशाई किसी ग़ृंप झाशय 
से ऐी है ऐसा मालुम छोता है, इस्सर प्रकार रूसय ब्ाचायों 
पे नाम लेकर झन्ध ध्रद्धालुआ से झाज तक मनमानी क्रियाए 
फग्बाई जा रही एं 
इस्री प्रकार त्रिपप्टिशलाझा पुरुष चगित्रि, जन गामायण 
पाशडव चरित्र रमरादित्य चरित्र ज्ादि यंयों की कथाओं में 
रैंगड़ी स्थानों पर सुरति की फल्पित कथयाए गदी गई है, धो 
ध्मचन्द्राचा्य भे महावीर चमिप्र में तो यहाँ दस लिए दिया 
कि; 'प्न्द्रशर्मा प्राशण ने स्ाध्यन प्रभु प्शी भो राखित्त फूलों से 
पृजा थी थ " जो चननन्‍्त चारित्रयान धश्त रखिन पष्प, पीज 
छाटि स्पश भी नही फरते उनके लिए ऐस्य पहना छम्तत्य 
नहाँ ता एगा € ? खष्या में समझा सााना पर गया रग्गाद मे 
एक्टर स्रामाम्ए जन समुदाय तण्यशे प्रभु वक्तिण हर्याव दन्‍्दन 


( १४८ ) 


व्यापारिक समाज तो सदैव सरुते सोदे को ही पसन्द 
करती है। अधिक ख्च कर थोड़ा लाम प्राप करना और थोडे 
खच से होने वाले अधिक लाभ को छोड़ देना व्यापारियों के 
लिये तो उचित नहीं है | इसलिए इन्हे अन्य तीयां में जाना 
एक दम बन्द कर देना चाहिए | अब जरा सम्हल कर पढ़िये -- 


चरण रहियाई सेजय, विपल्ल गिरि गोयप्रस्त गणिश्रो । 
पडिला भेय मेग साहण, अड्ढी दीव साहू पडिल भई | 


अर्थातू--चारित्र से रहित ( केवल वेषधारी ) ऐसे साधु 
को भी विमल गिरि पर गौतम गणधर के समान रूमभना 
चाहिए ऐसे एक साधु को प्रतिलाभने से अढ़ाई दीप के 
सभी साधुओं को प्रतिलाभने का फल होता है । 
(ऐसा ही फल विधान आआरावकों के लिये भी है।) 
उक्त गाथा से हमारे मूर्ति पूजक बन्घुओं के लिये अब 
विज्कुल सरल मार्ग हो गया है, न तो ग्रहस्थाश्रम छोड़ने 
की आवश्यकता है, ओर न मेरू समान कठिन पंच महाघत 
पालना भी शआ्रावश्यक है, निरर्थक कष्ट सहन करने की शआ्रा- 
चश्यकता ही क्‍या है ? जबकि केवल घर्दुंजय प्चत पर साधु 
चेष पहन कर कोई भी द्वव्यलिंगी चला आवे तो वह गौतम 
गणधर जैसा बनजाता है इससे अधिक तब चाहिये ही क्या! 
ओर भावुक भक्तों को भी किप्ती ऐसे द्वव्यलिंगी को घुला- 
कर शीघ्र ही मिष्ठान्न से पात्र भर देना चाहिये, बस होगया 
बेड़ापार | विश्व भर के खुविहित खाघुओं को दान देने का 
महाफल्न खदज़ ही प्रापघर होगया, कहिये क्रितना सस्ता 
ख़ौदा दै ? क्‍या ऐसा सहज, सुखद, सस्ते से सस्ता और 


महान्‌ लाभकारी मागे कोई छुविहित बता सकता है ? शायद 
प्तीमहान लाभ के फल्ल विभान को जानकर इससे भी अत्य- 
घिक लाभ प्राप्त करने को पालीताने में सम्पत्तिशाली भक्तों 
में रसोड़े भोजनालय खोल रफ़्खे होंगे ? 
इस हिसाव से तो श्रेणिक, कौशिक, कृष्ण, सुभूम श्रोर 

प्रश्ददत्त आदि महाराजा लोग या तो मुख या बे 
होंगे, जो ऐसे सस्ते सोदे को भी नहीं पटा सके श्रीर ते 
ठीक पर मगधान मदद(वीर प्रभु का अनन्य भक्त ऐसा सम्नाट 
पीणिक जो प्रभु के सदैय समाचार मंगवाया ऋरता था, शोर 
एस फाय के लिये कुछ सेवक भी रख छोडे थे, घद एक 
द्ोटासा मन्दिर भी नहीं चना सका ? कितना कंजूस होगा ? 
ए्मीसे तो उल्ले नके में जाना पटा ? यदि चद्ध कम से कम एक 
भी मंदिर यनवा देता तो उसे ने तो नहीं देखनी पहती ? 

पाठक बन्चुश्रो | ग्राएइचर्य फी कोई बात नहीं, यद सब 
लीला स्वाथ देव फी दे, यद्द शफ्तिशाली देव ध्नदोनी फो 
भी कर पताता दे | झय ऐसी ही पीराणिक गप्प आपको ओर 
दिखाता [ । 

मूर्ति.पूलक पन्चु शपरजवब पर्वत फे समीत फी शघज्ञया 
नदी फे लिये रस प्रकार गाते हैँ कि 


फेपलियों पे स्नान निमितत, 
एशान इनन्‍््र भ्ाणी पपक्ति ॥ 


भदी श्यशय सोएामणी। 
भग्दे दीदी ऐीतश भयणी ॥ 
अर्धात्‌ फेघत एनिरों झे स्नान फे लिये इशानए्ट नपर्ग 
पशप्त्री नदी साथ, यह देशपर भरतेइ्पर को धाइुवर्य 
श्झभा! 


€ १६० ) 


 छाथ् शी कोई शण्प छी सीमा है हमारे सूति-पूजक 


वब्छ लेजहवादी शापक सिद्धो को थी स्थात कराकर अप 
बिन्न से पक्षित कमा आहते है, लो सी उजेलीक शुचग के 
अत ने ही ! व्यह' रही बे-बली मी दम हसुष्य खोक के झल से 
हा सकते हे ? किल्तु इशाबेस्द्रा मे एक सूल तो अवश्य की 
हैं यह नहीं घुझा फि इस स्चर्ग गंग को मे मनप्य लोक में 
ज्ञाकशर प्ृथ्छी एर क्‍यों पटक दूं । इससे तो बह इस लोक 
ही साधयार णु लदियों जैदी हो गई / कमसे कम पृथ्वी से दो 
हाथ हो ऊंची ४:४४ रखता था, जिससे स्व॒र्ग-गंगा का 
वे थी वना रहता, सात प्रभावना भी होती, ओर आज 
खेरफकी हो यह बात एप्प धट्टी ज्ञाच एडती। आज के 
शी धिकारदा झायः इस्ध दात को उंडुखाने की गण्प से आ* 
क सासये को तय्यार रही है| दसके सलिघायथ इस स्वग 
गंग्ध ( शुज़यथ बदी ) ने भी झपना स्वस्ाव साधारण नदी 
किया, विरोधी तो दूर श्डे, पर ८-१० चष पहले 
कुछ भक्तों को थी आपने डिशात पेड में रा खिये।पफिए 
क्यांकर इसे सवणे धालिी कही जाय | - 
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: उस परस्य घुलीत गदी ये कैथल छाबी थी इनावदार 
बक्िय होते हैं, घए साशात्य राहु रनान फर कमे मजसहित 
2859 ६5 ेग। छा, ६ छू जय तो ए्ल्का हद दशा है ॥ किन्तु अञपध 
डान्त बेझूचे डे तब ऐसा मालूम होता 


र॒ पसछो सत्य के यह फर्दा फा सवा हे हे 


( १६१ ) 


बन्धुशों यह तो किंचित्‌ नमूना मात्र ही है किन्तु यदि 
सारे शत्रुजय महात्मय को भी गपोड़ा शास्त्र कद्दा जाये तो 
भी कोई अ्तिशयोक्ित नहीं है । 


एसे गपोड़ शास्त्रों फो किस प्रकार आगम वाणी मानी 
जाय ? इसी लिये इनके बनाये हुए ग्रन्थ प्रामाणिक नहीं 
भाने जाते, ओर ऐसे बनन्‍्थों को अ्प्रमाणित घोषित कर देना 
ही साधुमार्गियों की न्याय परता है । 


इसी प्रकार ३२ सत्र के बाहर जो घूत्र कहे जाते हैं श्रार 
जिनका नामोस्लेख ननन्‍टी खत्न में दे उनमें भी महामना (?) 
महाशर्यों ने ग्पनी चतुराई लगा कर असनियत पिगाड दी 
ग्रतरय उनके भी बाधक श्रश को छोड़ू फर श्रागम सम्मत 
श्रेध फो एम मान्य करते हूं । 


जिस महानिशीय फा नाम नंदी सन में हे उसमें भी 
पघहुत परियतेन शोगया हे ऐसा उस्होंप सथये मद्दानिशीध 
में भी है, श्र मूर्ति सडत ध्श्नोत्तर कर्ता भी लिफने एँ कि 
(मदानिशी धनो ) पाछुलनो भाग लोप थई ऊयाधी जेदनो 
पल्ती आप्यो तेटले। शिनाप्ता मुज्नव लग्वी दीचु 


इस प्रवार श॒ुरि फ्रीर जिर्ताद्वार फे नाम से त्म सोर्सों ने 
हच्तित छेश इन सप्ित या धरोडटित यों में मिला दिया है। 
झग्य सपू्षों को ज्ञाने हीशियणे, गोर्षात में नी दन सहासुभागों 
ने अनेक स्थानों पर न्‍्यूताधिवा कर दिया है, छोीए हझर्थ का 
ऋगद भी इसके सियाय भाएों पो तोडद मरोंइने में तो 


( रैद२ ) 


कमी रक्‍खी ही नहीं है। अगोपांगादि के मूल में कल्पित 
पाठ मिलाने के कुछ प्रमाण देने के पूर्व श्री बिजयदान सूरि- 
जी विषयक जैन तत्वादश पू० ४८५ का निम्न अवनतरण दिया 
जाता है, -- 

जिन्होंने एकादशांग सूत्र अनेक वार शुद्ध करे! । 

बन्घुओ £ यह बार बार अंग शुद्धि कैसी ? और वह भी श्री 
घर्मप्राण लॉकाशाह के थोड़े ही वर्षों बाद श्री विजयदास- 
सूरिजी ने की | इसमें अवश्य कुछ रहस्य है। 


यहां हम इतना तो अवश्य कह सकते हैं ४ इन शुद्धि 
कर्ता महोदय ने मूल में पाठान्त आदि के रूप से घूल तो 
मिला ही दी होगी, क्योंफि शुद्धिकर्ता श्री विजयदान सूरिजी 
श्रीमान्‌ घम्मे प्राण लॉकाशाह् के बाद ही हुए हैं। उधर 
श्रीमान लॉकाशाह ने आगमोकूत शुद्ध जनत्व का प्रचार कर 
सूर्ति पूजा के विरुद्ध बुलंद आवाज उठाई, मूर्ति-पूजा को 
सर्चेश असिप्राय रहित घोषित की ओर शिथिल हुए साधु 
समुदाय की भी ख३र ली, ऐसी हाह्नत में यदि आ्रागर्मों को 
असली दलत सें ही रहने रिया ज्ञाय तब तो सूर्ति-पूजा का 
अस्तित्व ही खतरे में था, क्योंकि इन्हीं आगमों के बल पर 
तो लॉकाशाह ने मूरति-पूजा का जिरोध किया था ? इस लिये 
आगमों में इच्छित परिवर्तेत करना विज्ञयदान सूरिजी को 
सर्वे प्रथम आवश्यक मालूम हुआ हो वस करडाली मनमानी ! 
ओर इस प्रकार आगमों के नाम्त से जनता को अपने ही 
ज्ञाल में फंसाये रखने में भी सुमीता ही रहा। आगे की वात 
छोड दीजिये, अभी इन विज्ञयानन्द सूरिज्ञी ने भी पाठ परि- 
वर्तेत करने में कुछ कमी नहीं रक्खी, “सम्यकत्व 'शल्योद्धार 


( १६३ ) 


धिते की चौथी ग्रावृत्ति के पृ० १८६ में श्री आचारांग खतन्न 
हा निम्न पाठ दिया है, देखिये, 


(१) 'मिकखु गामाणुगाम दुशज्जमाणे अन्तराले नह आ- 
गच्छेप्ज एगे पाय जले किचा एगे पाये थत्ते क्रिल्या एवं एहं 
पंतरद। 

एस प्रदार पाठ लिघऋर विशेष में लिखते हैं क्रि-- 

'बत सगवेत ने दिसा करने की आजा क्‍यों दीनी ? 


जज्न मूल पाठ में श्री विजयानन्दजी ने कई शब्दों को उड़ा 
एर पैस्ग निक्ृप्ट फार्य किया है, यद बताने के लिए सूर्ति 
पृततरू समाज ये रायधनपतिलिंद वद्दादुर के सम्दप १६२६ 
पे हपाये एए प्राद्यारंग सूत्र दुसरे शुत्तस्कन्ध पु० १४४ सें 
फा यही पाठ दिया जाता रे -- 


( १६७ ) 


मात्रादि न्‍्यूनाधिक फरने में क्या देर करते होंगे? ओर एक ' 


आवधोश्यक व अनिवार्य काये की यतना पूर्चेक करने की विधि 
को हिंसा करने की शाज्ञा बताकर कितना प्रह्ान. अनर्थ 
करते हैं ? ५ 

जबकि--साधारण मात्रा या अजुस्वार तक को न्यूनाघिक 
करने वाला अनन्त संसारी कहा जाता हैं, तब पाठ के पाठ 
बिगाड़ देने घाले यदि अपनी करणी के फल भोग रहे हों तो 
आश्चये ही क्‍या है ? 

(२) उक्त महात्मा की दूसरी वहादुरी देखिये--सम्यकत्व 
शल्योद्धार चतुर्था ब्ृत्ति पु० १८४५ में आचारांग खुत् का पाठ 
इस प्रकार दिया है-- 

| जाएं वा नो जाख बंदेउजा' ेल्‍ 
अब रायधनपतिसिंह बहादुर के आचारांग का उक्त पाठ 


देखिए-- 
जाएं वा णो जाएं ति वर्देज्जा' 


उक्त शुद पाठ को विगाड़कर मनःकल्पित अ्रर्थ करते हैं। 
कि-'जानता होचे तो भी कह देवे कि में नहीं जानता हैं, 
अर्थात्‌ मैने नहीं देखा है” इस प्रकार प्रत्यक्ष सुषावाद बोल- 
ने का विधान करते हैं किन्तु इन्हीं के मताहुयायी श्री प्राश्वै- 
चन्द्रजी बाबू के आचारांग में भाषालुवाद करते हुए ठीका- 
कार के इस प्रकार भूठ बोलने के अर्थ को अश्रसत्य बताकर 
वहां मोन रहने का अर्थ करते हें । 

(३) उक्त सूरिजी ने -उसी सम्यकत्व शल्योद्धार प्ु० रै८४ 
में भी भगवती सूत्र शतक ८ उद्देशा १ का पाठ इस प्रकाश 

५लिखा दै-- 


। 
| 


| ( १६५ ) 


"प्शसश्य ज्लोगपरिणया चय मोस जोग परिणया” ओर 
पाठ का अर्थ करते हैं. कि--'सुगपुच्छादिक में मन में 
ह सत्य है श्रौर बचन में रूपा है 


उपरोक्त पाठ और अ्रथ दोनों अ्रसत्य है भगवती खूत्र के 
शह म्पल पर इस प्रकार का पाठ दे ही नहीं, फिर यह नूतन 
पड झोर इच्छित अथे कह से लिया गया * यह विज्ञयानन्द 
४ ही ज्ञान । 

(४) उपासकद्शांग के आनन्दाधिकार में--श्रिएण उत्धि- 
थे परिणादियाणि' के आगे “अरिहंत' शब्द अ्रधिक बढ़ा 
दियां गया दे । 

(५) उचवाई खत्र में चम्पा नगरी के वर्णन में--वहुला 
शरिदंत घेदयाई! पाठ बढ़ा दिया, कितने ही मृ० पू० विद्वान 
, हा पसे पाठास्तर मानते हैं, ओर कुछ लोग पाठान्तर मानने 
से भी इन्कार करते हे । अभी थोड़े दिन पहले इन लोगोंकी 
'आछ्ेप निधारिणी समिति! के ओर से जिन सत्य प्रकाश 
ततामक मासिक पत्र प्रकट हुआ हे, उसके प्रारम्भ के तीसरे 

पूृ० ७६ में 'जिन मरिदिर' शी लेख में थी दरोनविज- 
घी, उपपाई का पाट इस प्रकार देते दँ-- 

आपारपेत बेइय पिविद् सन्निविट्ट बहुला सत्र ! 

श्शेर अध करते हैँ फि- “घम्पा नगरी सुन्दर चैत्यों तथा 
सुन्दर पिविधता याला समिदवेशोदी यक्त है! 

थे घगपा पयानमा पाटान्तर छे के-- 


भरिदंत पेय जरा-पई -पिपणिण जिट्ट बहला-घतन्र १ 


झऋर्ष--परपापुरी रारिद्दत चेस्पो, मानवीओ अने घुनिओ 
शो सगनिदेश बदू पिशारू छे । 


( १६६ ) 


इस प्रकार श्री दशनविज्ञयजी ने मूव पाठ ओर ,पाठा 
न्तर बताया है, हमारे बिचार से तो यह पाठान्तर न्‍्मी 
इच्छापूवेक बनाकर लगाया दे । 


श्रीमांन दशनविजयजी भी मूल पाठ में से एक शब्द खा 
गये ओर पाठान्तर का अर्थ भी मनमाना कर दिया। देखिये 
शुद्ध मूल पाठ-- 


आयाखन्त चेश्य जुब३! विवि समिणविद्ध बहुला । 


इस छोटे से पाठमें से 'ज्ञुबइ! शब्द श्रीमान्‌ दशनव्जियजी 
ने क्यो उड़ाया | यह तो वे द्वी जानें, हमें तो यही विश्वास 
होता है कि--यह शब्द जानबूक कर ही डड़ाया गया है क्यो 
कि इस शब्द का टीकाकारनें “युवति वेश्या” अथ किया है जो 
श्री दर्शन विजयजी को चैत्य के साथ होने से कुछ बुरा मालुम 
दिया होगा। किन्तु इस प्रकार मनमाना फेरफार करना यह 
तो भतक्त्यक्ष में सैद्धान्तिक कमजोरी खिद्ध करता हे । 


यहां एक यह भी विचारणीय बात है कि--इनके आचायां 
की जब आयारवन्त चेइय” शब्द से जिन मन्दिर-मुति पथ 
इ्ठ नही था तभी तो इन लोगों ने पाठान्तर के बहाने यह 
नूतन पाट बढ़ाया है। इस से यह सिद्ध हुआ कि-चैत्त्य शब्द 
का अर्थ जिन मन्द्रि-मूर्ति नहीं होकर यक्षालय भी हे । 

(६) छ्ञाताधर्म कथांग में द्रौपदी के सोलहवें भध्ययन में 
“शमोत्थुण ” आदि पाठ अधिक बढ़ाया हुआ है। 


इस प्रकार साहसिक महानुभावों ने अपने मत की सिद्धि 
के लिए मूल में धूल मिलाकर जनता को बड़े भ्रम में डाल 
»* + दिया हैं । 


है आओ ४ 
( १६७ ) 


मूल संत्र के नाम से जो गप्पें डडाई गई दें अब उनके भी 
एड तमने दिखाये जाते है । लोजिये-- 

(६) सम्यकषशल्योद्धार पृ० ६ के नोंट में उत्तराध्ययन 
सर रा नाम लेकर पक गाया लिखी हे यो इस प्रकार हँ--- 


तीए वि तासि साहणीणे समीवे गहिया दिवेखाकय सुब्वय- 
मोधा तव सेज्रम कुणमाणी पिहरइ | 


धम्धुमों | उत्तराध्ययन के वें म्रध्ययन की कुल ६२ 
गाए है, फिन्तु इन रूभी पाव्यों में उत्त फाब्य का पता ही 
हों, फिर उत्तराध्ययन सन्त के नाम से गप्प फ्यों उड्ाई 
६९ 

(२) मृ्ति मंगउन प्रश्नोत्तर पृ० २३७ में रूप झतांग ध्रत- 

बन्य २ सध्ययन ६ फा नाम लेप झाद्रकुमार फे स्सम्दन्ध में 
बराते एं कि रुप मां तो प्रथम जिन पटिमा' एम सपए प्रथम 
(ढण धी प्रापत देय स्थामी नी प्रतिमानों पाठ दे !। 


पए भी एफ पूरा रूप इर सष्प ऐ हूं मल रक्त में याद घात 
* ही गए | 
(३) पएनः उक्त प्रर्यफार ए० २६४ म॑ एक गाथा शा 
धर प्रदार परत है--- 
झार्मे नत्थी दया, बिना भारग्व ने हह सहापन्नों । 
पुन्ने ने ढुगग निम्मरे राने कर्म निउन्तरे नस्धी मच्यी॥। 
इपघू-झाग््त मे गए, दिया झारम्म दे सहायुगय 
गा हाफा, एएप गर वच्च दी तिएरा हो रो हैं, निईरा दिना शोए 


डोर िजतक बचआइल डक १ 


( शृदृ८ ) 


अंब उक्त गाथी इन्हीं के मंतानुयायी श्रावक भीमसी माशेक 
के छपचायें हुए 'पयपण पवनी फकथाओ? नामक ग्रन्थ के पृ० ५३ : 
में इस प्रकार हैं -__ ५ 


आरम्मे नत्यी दया, महिला संगेण नासए 4 ! 
संकाए सम्मते“***' ““पवज्जा अत्थगहणों ४॑ ॥ 


यद्यपि इस शुद्ध पाठ म॑ भी झशुद्धि है किन्तु इससे यह तो 
« सिद्ध हो गया कि मूर्ति मएडन कारने न जाने किप्त . अभिप्राय 
से इस गाया के तीन चरण तोड़ कर उनकी जगह नये पद बिठा ० 
दियेद्दे । - 
ये, तो इनके मिथ्या प्रयासों के कुछ नमूने मात्र हैं।झब 
- थोड़ा-सा अथे का अनये करने के भी कुछ प्रमाण देखिये-- 
(१) आवश्यक सूत्र के लोगस्स के पाठ में आये शुए 

« “/ महिया ” शष्द का अथ फूलो से पूजा करने का लिखकर 
अनथथ ही किया हे 

(२) निशीथ, बृहदूकल्प, व्यवहार, कहल्पसूत्र आदि में 
आये हुए “विहार भूमिवा” शब्द का झ्थ स्थडिल भूमि होता 
है, किन्तु इससे विरुद्ध “ ज्ञिन मन्दिर ” झथथ कर इन्होंने यद्द 
भी एक झनये किया है। 

(३) स्ननों में ५ जाएओअ ” शब्द झाया है जिसका झथ 
४ याग यज्ञ ?» होता है, जेन सिद्धांतों को भाव यज्ञ ही मान्य 
है, द्रव्य नही, प्रश्न व्याकरण में दया [को यज्ञ कद्दा है, तथा 
भगंबती सूत्र श० १८ उद्देशा २० में सोमिल ब्राह्मण के प्रश्नों के 
उत्तर में प्रभु ने क्रौधादि के नाश को यज्ञ कद्दा हे इस्पी प्रकार 
शाता धर्म'कंथांग झ० ४ में इन्द्रिय नो इन्द्रिय यज्ञ बताया है 
इन' सभी का भाव आत्मोत्थान रूप क्रियाओं भाव यज्ञ-ले दी 


पी 


(“१६८ ) 


इस प्रकार जेन धर्म को मान्य ऐसे भाव यह्ू की स्पष्ट 
प्याप्या होते हुए. भी मूर्ति पूजक पन्यकारों ने करेप सूत्र में 
सका “ जिन प्रतिमा ”? झर्थ कर दिया, यदि यह शब्द किसी 
६ थानक में द्रध्य यछ्ठ को बताने वाला होतो भी वहां " मूति 
भय तो किसी भी तरह नहदों हां रूकता, ऐसे स्थान पर भरी 
५ हयन ० भर: एी उपयुक्त हो सकता हद, अतएुव यह सी झर्थ 
का झनये ही ह। 
(४) यए की तग्ह ये लोग “ यात्रा ” शच्द्‌ का झये भी 
पहाड़ों में भटफना बतलाते द किन्तु जैन मान्यता में यात्रा 
प्ट पा सर्थ णानादि अतुष्य फी आराधना करना बतायां है. 
जिस लिए भगवती, छाता, स्पष्ट रूक्ती है। पझ्रतपव यात्रा 
शइष5 या धर्य भी पड़ा में भटकना जन मान्यता झोर आत्म 
दरसपाण दं लिए प्नथ ही दे । 


(५ ) पव्ययद्दार सूत्र में लिझ भगवान फी वेयाहर्य करने 
पार पट्टा (. जिगर फा झय मूर्ति मरठन प्रश्नोत्तरेकार पूृ० २४० 
मे निम्न प्रषर रे करत हद, 

/ फियय भगवान्‌ नी वेयावशच्य ते तेमन मन्दिर वंधावी, 
मूर्ति स्थापन परी बब्भाभूषण, गध पुष्प, धूप, दोपेकर्ी अष्ट 
धपारा, पक्तर ५एारी पूजा करे तने ब्दे ले । 


इस प्रफार मन माना झ« बनाकर फेवल झनय॑ ही किया 


#०३ मा 


(६) धी सास्मारामजी ने द्विदी रूम्यपत्वशल्योद्धार में 
भेगयता खुद श० ३ उ० ५ पार पाठ लिखकर यह सिद्ध करने 
बा प्यार किया दैँ शि--“रूघ के याये के लिए लब्य फोड़ने 
में मापधित नह ४ फ्न्ति रग्ए विषय में जो मूल पाठ दिया 


( १७० ) 


गया है उसका यह अर्थ नहीं हो रूकता, यहां तो भवितात्मा 
अनगार की शक्ति का वर्णन हे, जिसमें श्रीगोतमस्वामीजी 
के प्रश्ष करने पर प्रभु ने फरमाया कि-- 


४ भावितात्मा अनगार स््री रूप बना रूकते है, र्री रूप से 
सारा जबूद्वीप भर रूकते हैं, पताका, जनेऊ घारण कर, 
तलवार, ढाल ( या तलवार का म्यान ) हाथ में लेकर आकाश 
में उड़ सकते है। घोड़े का रूप बना सकते है । इत्यादि इसके 
बाद यह बताया है कि--आत्मार्थी मुनि ऐसा नहीं करते और 
करेंगे वे “मायावी » कहे जावेंगे, उन्हें प्रायश्वित लेना पड़ेगा 
बिना प्रायश्वित के वे विशाधक--आशज्ञाबहार होंगे | 


इस अकार के कथन से श्री विजयानन्द्जी लब्धि फोड़ने 
की सिद्धि: किस प्रकार कर रूकते हैँ ? यहां तो लब्वि फोड़ने 
वाले को विरशाधघक झोर मायावी कहा है फिर यह अन्याय 
क्यों ? और बिना किसी आधार के ही “ ख॑ंघका काम पड़े तो 
लब्बवि फोड़े”? ऐसा क्यो कहा गया ? 


क्या साधु र्री रूप बना कर या घोड़ा बनकर या तलवार 
लेकर संघ की भक्ति या रक्ता करे ? यह माया चारिता नहीं हे 
क्या ? स्त्री रूप से सघ सेवा किस प्रकार हो खकती है ? आदि 
प्रश्षो का यहां समाधान अत्यावश्यक हो जाता है । वास्तव में 
खत्र में ऐसे कामोा से शासन सेवा नहीं पर” शासन 'विरोध 
झोर मायाचारीपन कहा गया है अतएव यह भी अनर्थ ही है। 

(७) मूर्ति मण्डन प्रश्नोत्तर पृ० २७८ में ठाणांग स्‌ 
आये हुए “ श्रावक ”? शब्द का अर्थ इस प्रकार किया हैं-- 

४ ठाणांग सूत्र मां भ्रावक शब्द नो अर्थ कर्यो छे त्यां (१) 


न प्रतिमा ( ३) जिन मन्दिर ( ३ ) शां(्र (४) साधु (५ ) 


( २७२१ ) 


गो (६) भ्रावक ( ७ ) ध्राविका ० सात क्षेत्र धन खरे 
धर्म हुक्म फरमाब्यों छे”? । 
एम प्रकार ध्रावक शब्द का मन कल्पित ही अर्थ किया 
ग्ाद।जव कि--सूत्रों में स्पष्ट श्रावक के कत्तंव्य बताये गये 
६ इन रब की उपेज्षा कर मनमाना झर्थ करना साफ भनयथथ हैं। 
(४) दस्त प्रकार उत्त राध्ययन सत्र के पाठ का अर्थ करते 
एुए मृति मणडन प्रश्नोत्तर पृ० २७८ में लिखा है कि- 
“उत्तराध्ययनना र८ मां अध्ययन मां कद्या मुजब सस्यक्तत्व 
ध झाठ आचार सेवन फर्या ले तेमां स्रात क्षेत्र पण आदी गया, 
फारण कं ते झाचारा मां स्वधर्मी वात्सल्य तथा प्रभावना ए. 
पे ्लाचार करा छे, तो स्वधर्मो वात्सल्य मां खाधु, साध्वी, 
घधावफ, धाविका, ए चार क्षेत्र जाणवा, ने प्रभावना मां जिन 
पिप, जिन मन्दिर तथा शास्त्र, ए भ्रण भावी गया, एम झोखरन्द्‌ 
पामदे घादि तथा परदेशी राजाए पण फरेल छे »। 
एस प्रपार मन्दिर मूति सिद्ध फरन के लिए झ्र्ण का अनर्णे 
किया गया है । 
(7 ) धी नयगती सृत्त फा नाम लेकर मृति सगडन प्रश्नो- 
स्तर पृ० रप5 में जो झनर्य किया गया हैँ वह भी जरा देख 
ए्राजिप 


पं 





» स्पथादर नार्ण ते शैप्रुजप, गिरनार, नन्‍्दीस्वर, भ्रश्पपद, 
भार. एग्मेयशिएर, यगेरे छे, तेनी जाज्रा जधचारण, विद्या- 
घारए गुलियरस परा परे छे, एम भी भगवती सत्र मां फर- 
भाप्पु ऐ१ ७ | जप 
घह भी धनथ पदक गप्प ही हे। 
(६०) धष्त एणपारण थे प्रथम ध्यस्वव द्वार में हिम्शा छे 
दपन में देदाछप, पपादि दे. छिए हिरा बरने बा को मस्द 


( १७० ) 


गया है उसका यह अर्थ नहीं हो रूकता, वहां तो भवितात्मा 
अनगार की शक्ति का वर्णन है, जिसमें श्रीगोतमस्वामीजी 
के प्रश्ष करने पर प्रभु ने फरंमाया कि-- 


५ भावितात्मा अनगार स्त्री रूप बना सकते हैं, स्त्री रूप से 
सारा जबूद्दीप भर झरूकते है, पताका, जनेऊ- घारण कर, 
तलवार, ढाल ( या तलवार का म्यान ) हाथ में लेकर आकाश 
में उड़ सकते है। घोड़े का रूप बना सकते है । इत्यादि इसके 
बाद यह बताया है कि--आत्मार्थी मुनि ऐसा नहीं करते और 
करेंगे वे "मायावी » कहे जावेंगे, उन्हें प्रायश्वित लेना पड़ेगा 
बिना प्रायश्वित के वे विरशाधक--आज्ञाबहार होंगे | थे 

इस प्रकार के कथन से श्री विजयानन्द्जी लष्धि फोड़ने 
की सिद्धि: किस प्रकार कर रूकते हूँ ? यहाँ तो लब्वि फोड़ने 
वाले को विराधक और मायावी कहा है फिर यह अन्याय 
क्यो ? ओर बिना किसी आधार के ही “ संघका काम पड़े तो 
लब्वि फोड़े” ऐसा क्यों कहा गया ? 


क्या साधु र््री रूप बना कर या घोड़ा बनकर या तलवार 
लेकर संघ की भक्ति या रक्षा करे ? यह माया चारिता नहीं है 
क्या ? र्री रूप से सघ सेवा किस प्रकार हो सकती है ? झ्ादिं 
प्रश्नो का यहां समाधान अत्यावश्यक हो जाता है। वास्तव में 
सतन्न में ऐसे कामों से शासन सेवा नहीं पर शासन विरोध 
झोर मायाचारीपन कहा गया है झ्तएव यह भी पनर्थ ही है। 

(७ ) मूति मणडन प्रश्नोत्तर पू० २७८ में ठाणांग ख्‌ 
आये हुए, “ श्रावक ” शब्द का झ्र्थ इस्# प्रकार किया है-- 

४ ठाणांग सत्र मां श्रावक शब्द नो अर्थ कर्यो छे त्यां (१) 
जिन प्रतिमा ( २) जिन मन्दिर (३ ) शासत्र (४) साधु (४ ) 


( १७१ ) 


साध्वी (६) ध्रावक ( ७ ) भ्राविका ए सात क्षेत्र घन खर्च 
'बाना हकम फर्माब्यो छे" । 

इस प्रकार भ्रावक शघ्द का मन कल्पित ही प्रर्थ किया 
गया है । जब फि--सूत्रों में स्पष्ट भ्रावक फे कत्तंव्य बताये गये 
है उन सब की उपेक्षा कर मनमाना प्र्थ करना साफ झनर्थ है। 

(८ ) दस्री प्रफार उत्तराध्ययन सूत्र के पाठ का झर्थ करते 
हुए मृति सणडन प्रश्नोत्तर पृ० २७८ में लिखा है कि- 

“उत्तराध्ययनना रप८ मां भध्ययन मां कछ्या सुजब सम्यफ्त्व 
ना आठ झाचार सेवन कर्या ले तेमां खात क्षेत्र पण भावी गया, 
कारण के ते झाचारा मां स्वधर्मी वात्सल्य तथा प्रभावना ए 
वे आचार क्या छे, तो स्वर्मी चात्सल्य मां साधु, साध्वी, 
धावक, ध्राविका, प्‌ चार क्षेत्र जाणवा, ने प्रभावना मां जिन 
बिव, जिन मन्द्रि तथा शास्त्र, ए प्रण आबी गया, एम आंशन्द 
कामदेवादि तथा परदेशी राजाए पण करेल छे ”। 

इस प्रकार मन्दिर मूर्ति सिद्ध फरन के लिए झर्थ का भनर्थे 
किया गया है । 

(६ ) श्री भवगती सूत्र का नाम लेकर मूर्ति मणंडन पश्नो- 
त्तर पृ० २८७ में जो झनर्थ किया गया है वह भी जरा देख 
लीजिए. 

# स्थावर तीर्थ ते शेन्रुजय, गिरनार, नन्दीश्वर, भष्टापद, 
आयू, सम्मेतशिखर, वगेरे छे, तेनी जान्ना जंघाचारण, विद्या- 
चारण मुनिवरों पण करे छे, एम भी भगवती सत्र मां फर- 
माव्य छे ? । ध 

शी 0 | जे 2) 

यह भी अनथ पू्क गप्प ही है। । 

(१०) प्रश्न व्याकरण के प्रथम आस्व द्वार में हिसा फे 
कथन में देवालय, चेत्यादि के लिए हिंसा करने वाले को मन्द्‌ 


हे 





१७२ ) 


बुद्धि और नरक गमन करने वाले बताये हैं, वहां उक्त मूर्ति 
मण्डन प्रश्नोत्तरकार अपना बचाव करने के लिए उन देवालयों 
को स्लेच्छो, मच्छी मारो: यवनों आदि के बताते है और इस्स 
ब्रात को सिद्ध करने के लिए प्रश्न व्याकरण - का , एक पाठ भी 
निम्न प्रकार से पेश करते हैं-- ः 

५ कयरे जे तेसो परिया मच्चव घासा उशिया जाव कर 
कप्मकारी इमेव बहवे मिलेख जाति किते सब्बे जबणा” ॥ 
( पृ० र८२ ) ह 

उत्त पाठ भी स्वेच्छा से घटा चढ़ा कर दिया गया है, इस 
प्रकार का पाठ काई प्रश्नव्याकरण में नहीं दै भोर न यह 
मन्दिर मूर्ति से ही सम्बन्ध रखता है, इस प्रकार मन माना अश 
इधर उधर से लेकर मिला देना सरासर अनर्थ है । 

( ११) श्री विजयानन्द सूरिजी “ जैनतत्वादश ” पू० २३१ 
में लिखते है, कि--, 

, “शावकों जिन मन्दिर बनाने से, जिन पूजा करने से सध- 
स्मिवत्सल करने से, तीर्येयात्रा ज्ञाने से, स्थोत्लव, आअठाई 
डत्सव,प्रतिष्ठा, अ्रु झेजन शलाका करने से, तथा भगवान 
के सन्मुख, जाने से, गुद के सन्पुल् ज्ञाने से, श्त्यादि कत्ते८ 
वब्य से, जो दिखा होवे सो स्व द्रव्य दिसा है; पस्न्‍तु भातर 
हिंसा नदी, इसका फ़ल अढप पाप अग बहुत निजरा है; यह 
भगवती सन्त में लिख दे, यद हिंसा साथु भादि करते हैं. । 
_.. इस प्रकार श्री विजयानन्द्सूरि , ने . एकदम मिथ्या ही 
गप्प मारदी है, भगवती सत्र में उक्त प्रकार से कहीं भी नं 
लिखा है, हां, शायद सरिजी ने अपनी कोई स्वतंत्र प्राइवेट 
भगवती बनाडी दो, और उसमें ऐसा लिखकंर फिर दूसरों 
को इस प्रकार बताते रहे हों तो यद्द दूसरी बात ह्दैः 


॥। 


( १७३ ) 


इस प्रकार मन्दिर व सूरति के लिए जिन के सूरिवय भी 
श्र्थ के अनथ ओर मिथ्या गप्पें लगाते रहें, वहां सत्य शो- 
घन की तो वात ही कहां रहती है ? इस प्रकार अनेक स्थलों 
पर मनमानी को गई है, यदि कोई इस विपय की खोज 
करने को बठे तो सहज में एक बृदत प्रस्थ बन सकता है। 
झतपव इस विएय को यही पूण कर इनकी टीका नियुक्तित 
आदि को विपरीतता के भी कुछ प्रमाण दिखाओे जाते है-- 


टीका, भाष्यादि में विपरीतता कर देने के दुश्ख से 
दुखित हो स्वयं विज्यानन्द्रस्रिजी जेन तत्वादश पृ० ३४ में 
लिखते हैं कि-- 


“अनेक तरह के भाष्य, टीका, दीपिका, रचकर अर्थ 
फी गड़बड़ कर टीनी सो अब तांहे करते ही चले जाते हें” । 
। 


यद्यपि थ्री विजयानन्दजी का उक्त आत्तिप वेदानुयायि यों 
पर है किन्तु यही दशा इन मूर्ति पूजक आचार्यों से रचित 
ठीका निशुक्ति भाष्य आदि का भी है, उनमें भी कर्त्ताओं ने 
अपनी करतृत चलाने में कसर नहीं रकखी है, जवकि स्वय 
विजयानन्‍्दजी ने मूल में प्रक्ेप करते कुछ भी संकोच नहीं 
किया, ओर कई स्थानों पर अर्थों के अनथ कर दिये जिनके 
कुछ प्रमाण पहले दिये जा चुके हैं, तब्र ठीका भाष्यादि में' 
गड़वड़ी करने में तो भय ही कौनसा है? जेसी चाहें वेसी 
व्याख्या करदें | श्रो विजयानन्दजी का पूर्वोक्त कथन पूर्ण 
रूपेणु श्नकी समाज्ञ पर चरिताथ होता है | 


भ्री विजयानन्द्सरि जैन तत्वादर्श पृ० ३१५ पर लिखते 
है कि-- हे 


( १७४ ) 


“प्रभाषक चरित्र में लिखा है कि-स्व शास्त्रों की टीका 
लिखी थी वो सर्च विच्छेद होगह” । 


उक्त कथन पर से यह तो सिद्ध हो गया कि-प्राचीन 
टीकारए जो थी वो विच्छेद--नप्ट--हो चुकी, ओर शअ्रत्र जो 
भी टीकाएं आदि हैं वे प्रायः नूतन ठीदावारों के मत पत्त में 
रंगी हुई हैं, ओर अनेक स्थलों पर सूलाशय विरुद्ध मनम,नी 
व्याख्या भी की गई है, इन भन्दिर सूर्तियों के लिये ही 
कितनी मनमानी की गई है, इसके कुछ नभूने देखिये-- 


(१) आचारांग की निश्ुक्ति में तीथे यात्रा करने का 
विना मूल के लिख दिया हे | 


, (२) सत्र ऊृतांग, उपासकदर्शांग आदि को टीका में भी 
चृत्तिकारों ने मूर्ति पूजा के रंग सें रग कर स्वेक्ञ नहीं होते 
हुए भी सेकड़ों ही नही हजारों वर्ष पहले की वात सर्वैक्ञ 
कथित आगमों से भी अधिक दीकाओं से लिख डाली। 


(३) कल्पसूत्र के मूल में साधुओं के चातुर्माष करने 
योग्य क्षेत्र में १३ तेरह प्रकार को सुविधा देखन की गणता 
की गई द्वै, उनमें संदिर का नास तक भी नहीं है, किन्तु 
डीकाकार महोदय ने सूल से वढ़कर चौद॒द्दवां जिन मंद्रि 
की खुबिधा का चचन भी लिख मारा है । 


(४) आवश्यक नियुक्ति में भरतेश्वर चक्रवर्ती ने अशा- 
पद पर की ऋषभदेव स्वामी और भविष्य के अन्य २३ ती- 
करों के मंद्रसूर्ति त्रनवाये ऐसा बचन बिना ही मूल के 
लिख डाला है। + : पु 
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(१) उत्तराध्ययम फी नियुक्त में श्री गौतम स्वामी ने 
सत्नात्‌ प्रभु फो छोड़कर श्रष्टापद पद्दाड़ पर सूर्य किरण 
पकड़ कर चढ़े, ऐसा बिना किसी मूलाधार के ही लिख दिया 
है। 

(६ श्रावए्यक निशुफ्तिकार ने श्रावकों के मंदिर बनवाने 
पृत्ा करने आदि विपय में जो ऋच्गे लगाये दे. ये सप विना 
मूल के ही फाड़ पैदा फरने वरावर दे | 

इस विपय में श्रोर भी बहुत लिखा जा सकता दे किन्तु 
ग्रध बढ़ जाने के भय से अधिक नर्टी लिख कर केवल मूर्ति 
पूजक समाज के विद्वान प॑० देचरदासजी दोशी रचित जन 
साहित्य मां विक्नार थवाथी थयेली द्वानि नामक पुस्तक के 
पूृ० १५३ का अवतरण दिया जाता है, पंडितनी इन टीका- 
कारों के विषय में फ़्या लिखते है, जरा ध्यान पूर्वक उनके 
हृदयोद्वारों को पढ़िये । 


“पार मानदुं छेफ्रे कोई पण टीकाकारे सूलता आशय ने 
मूलना समय ना वातावरण नेज ध्यानर्मां लह्ेने स्पष्ट करवो 
जोदण्,, आ रीते टीक्ाकरनारो होय तेज खरो दीकाकार होइ 
शक्रे छे, परन्तु मूल नो अथे फरती चखते मोलिफ समय ना 
चाताचरण नो ख्याल न करता जो आपणी परिम्थिति ने ज्ञ 
अज्ञसरिए तो ते सूलनी दीका चथी पण मूलनो सूसल फरवा 
जेबुं छे, हू सत्नोनी टीकाया सारी रीते जोई गयो छु, परन्तु 
तेमां मने घणे ठेकाणे मूलजं मूसल करवा जेबु लाग्यु छे, अने 
तेथी मने घर दुःख थयुं छे, आ संबंधे अहिं बिशेष लखचे 
भ्प्रस्तुत छे, तो पण- समय ' आच्ये सूत्रों अने 'टीकाशो ए 
बिपे हुं विगतघार देघाल आपचाडु मारूं कतंव्य चूकीश नहिं 


( ९७६) 


तो पर आगल जणावेला की शीलांक खूरिए करेला आचा- 
गंग ना केटलाक पाठोना छाबला अर्था उपरथी अने चेत्य 
शब्द भा अर्थ उपर थी आप सो कोई जोई शक्‍या हशोके 
टीकाकारो ए अर्था करवा मां वोताना समय नेज सागो गखी 
केर लु ब्चु जोखम खेड़थु छि । हुं आ वाचत ने पण स्वीकार 
व रू छु के जो महेरबान टीकाकार महाशयोए जो सूल नो 
अथे मूत नो समय प्रमाणेज कर्यो होव तो जैन शाशन माँ 


बन्मान मां जे मतमतांवरों जोचा मां आचे छे ते घणा ओछा 
होत, अने घर्म ने नामे आरतु अमासलु अधारु घखुं ओछुं 
ब्यापत” 


आगे पृ० १३९ सें ज्िखते हैं कि-- 

जे वात अगो ना सूत्र पाठो मां नथी ते बात तेना डपा- 
गोमां, नियुक्तओमा, भाष्योमां, घूर्शिओ मां, अवचूर्णिओ 
भां, अने दीकाओ मां शीरीते होइ शक्के ? 


इस घकार जब भूल की ठीकाश्रों की यह हालत है तब सुव- 
तन्त्र अन्थों की तो बात- ही क्या ? इन बंचुओं ने मू्ति-पूजा 
को शास्त्रोक्त सिद्ध करने के लिये कितने ही नूतन भ्रन्थ बना 
डाले हैं । पहाड़ परवेतों की महिमा भी खूब सर पेट कर डा- 
ली है, अन्य को शिक्षा देने सें कुशल ऐसे श्री चिज्ञयानन्दजी 
मे स्वयं 'अज्ञानतिसिर भास्कर' नामक अन्थ के -पु० रैप् में 
तीर्थो का महात्म्य सो टंकसाल है? शीर्षक से स्पष्ट लिखते 
हैं कि-- 
“त्दी, गाम, तालाब, पर्वत, भूमि दृत्यादिक जो वेदों में 
नहीं दें तिनके महात्म्य लिखने सगे तिनकी कथा जेसीं दे 


